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Resumo: O evento cristolégico constitui o
fundamento da fé da Igreja a partir do qual
se desdobra o mistério da trinitariedade de
Deus. A pessoa de Jesus Cristo se revela como
pedra angular de toda a sistematizacdo da
teologia gracas ao cardter sacramental da
sua humanidade e ao senso analdgico da sua
corporeidade. A unido hipostdtica das duas
naturezas na pessoa do Filho abre a porta aum
desenvolvimento ulterior dos termos cldssicos
de “Verbo” e “Imagem” no discurso teoldgico.
Com efeito, a relacdao filial do Verbo feito
carne com respeito ao Pai abre a possibilidade
de um discurso escatolégico abrangente no
qual o Filho é a Imagem do Pai e é a Inagem
do “homem novo e perfeito”. No corpo do
Senhor, o Illuminador, a criacdo encontra a
sua identidade e a meta da plena realizagdo.
A Igreja, enquanto Corpo vivo e vivificado por
ele, exerce a sua missdo no mundo de adiantar
as realidades divinas manifestando o amor
agdpico nas suas relacbes humanas dentro
da prépria comunidade e com o mundo. Nesse
sentido, quem vislumbra a presenca de Deus
no Corpo de Cristo, estd palpando ao mesmo
Senhor ressuscitado chamando-o a vida divina
através da vivéncia do seu batismo.
Palavras-chave: Cristologia. Escatologia.
Corpo. Analogia. Sacramento.

Abstract: The Christological event constitutes
the foundation of the Church’s faith from which

the mystery of God'’s trinitarianity unfolds.
The person of Jesus Christ is revealed as the
cornerstone of the whole systematization of
theology thanks to the sacramental character
of his humanity and the analogical sense of his
corporeality. The hypostatic union of the two
natures in the person of the Son opens the door
to a further development of the classical terms
“Word” and “Image” in theological discourse.
In fact, the filial relation of the Word made
flesh with respect to the Father opens the
possibility of a comprehensive eschatological
discourse in which the Son is the Image of the
Father and is the Image of the “perfect new
man.” In the body of the Lord, the Illuminator,
creation finds its identity and the goal of
complete realization. The Church, as a living
and vivified Body by him, carries out its mission
in the world to anticipate divine realities by
manifesting agapic love in its human relations
within its own community and with the world.
In this sense, whoever sees the presence of God
in the Body of Christ is palpating the same
risen Lord calling him to the divine life by
living his baptism.

Keywords: Christology. Eschatology. Body.
Analogy. Sacrament.

Resumen: El evento cristolégico constituye
el fundamento de la fe de la Iglesia a partir
de la cual se desarrolla el misterio de la
trinitariedad de Dios. La persona de Jesucristo
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se revela como la piedra angular de toda
la sistematizaciéon de la teologia gracias al
cardcter sacramental de su humanidad y
al sentido analégico de su corporeidad. La
unioén hipostdtica de las dos naturalezas en
la persona del Hijo abre la puerta a un mayor
desarrollo de los términos cldsicos “Palabra” e
“Imagen” en el discurso teolégico. De hecho,
la relacién filial de la Palabra hecha carne
con respecto al Padre abre la posibilidad de
un discurso escatolégico integral en el que el
Hijo es la Imagen del Padre y es la Imagen del
* hombre nuevo y perfecto”. En el cuerpo del
Serior, el lluminador, la creacién encuentra su
identidad y el objetivo de la plena realizacion.
La Iglesia, como un Cuerpo viviente y vivificado
por él, lleva a cabo su misioén en el mundo para
adelantar las realidades divinas al manifestar
el amor agdpico en sus relaciones humanas
dentro de la propia comunidad y con el mundo.
En este sentido, quien ve la presencia de Dios
en el Cuerpo de Cristo estd palpando al mismo
Senior resucitado que lo llama a la vida divina a
través de la experiencia de su bautismo.
Palabras clave: Cristologia. Escatologia.
Cuerpo. Analogia. Sacramento.

Sommario: L'evento cristologico costituisce
il fondamento della fede della Chiesa da cui
si sviluppa il mistero della trinitarita di Dio.
La persona di Gesu Cristo si rivela la pietra
angolare dell'intera sistematizzazione della
teologia grazie al carattere sacramentale della
sua umanita e al senso analogico della sua
corporeita. L'unione ipostatica delle due nature
nella persona del Figlio apre le porte a un
ulteriore sviluppo dei termini classici “"Verbo” e
“Immagine” nel discorso teologico. In effetti, la
relazionefiliale del Verbo fatto carne rispetto al
Padre apre la possibilita di un ampio discorso
escatologico in cui il Figlio é l'immagine del
Padre ed é l'immagine del “uomo nuovo e
perfetto”. Nel corpo del Signore, l'llluminatore,

la creazione trova la sua identita e l'obiettivo
della piena realizzazione. La Chiesa, come
Corpo vivente e vivificato da lui, svolge la sua
missione nel mondo per far avanzare le realta
divine manifestando l‘amore agapico nelle
sue relazioni umane all’interno della propria
comunita e con il mondo. In questo senso,
chiunque vede la presenza di Dio nel Corpo di
Cristo, palpa lo stesso Signore risorto che lo
chiama alla vita divina attraverso l'esperienza
del suo battesimo.Parole chiave: Paolo VI.
Biografia. Spiritualita.

Résumeé: L'événement christologique constitue
le fondement de la foi de U'Eglise a partir de le
quelle se dévoile le mystére de la Trinité. La
personne de Jésus-Christ est révélée comme
la pierre angulaire de toute la systématisation
de la théologie grdce au caractére sacramentel
de son humanité et au sens analogique de sa
corporalité. L'union hypostatique des deux
natures dans la personne du Fils ouvre la
porte a un développement ultérieur des termes
classiques “Parole” et “Image” dans le discours
théologique. En fait, la relation filiale du Verbe
fait chair a l'égard du Pére ouvre la possibilité
d'un discours eschatologique complet dans
lequel le Fils est l'image du Pére et l'image
du “nouvel homme parfait”. Dans le corps du
Seigneur, Ullluminateur, la création trouve
son identité et le but de sa pleine réalisation.
L’Eglise, en tant que corps vivant et vivifiant
pour lui, remplit sa mission dans le monde de
faireavancer les réalités divines en manifestant
l'amour agapique dans ses relations humaines
au sein de sa propre communauté et avec le
monde. En ce sens, quiconque voit la présence
de Dieu dans le Corps de Christ palpe le méme
Seigneur ressuscité en l'appelant a la vie divine
a travers l'expérience de son baptéme.
Mots-clés: Christologie. Eschatologie. Corps.
Analogie. Sacrement.
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CONSIDERAgﬁES PRELIMINARES

No contexto atual em que vivemos, o homem se encontra submergido
num campo de batalha a causa das ideologias que pretendem tomar
conta da sua liberdade sob o pretexto de satisfazer os seus anelos mais
profundos. Nessa cruzada de consumismo e de relativismo, onde prevalece
o absolutismo moral do sujeito, os circulos de poder se desenvolvem a
partir da influéncia que a cultura virtual gera sobre a vida das pessoas.

Para a reflexdo teolégica resulta também de imprescindivel valor a
imagem, ndo tanto pela simples captacdo e transmissao de um conteddo
- seja de indole dogmatica ou moral — mas como «realidade icdnica» que
visualiza e desvela a forca performativa da Palavra de Deus. O homem nao
pode viver sem imagens, mas a imagem verdadeira é aquela que aduna em
figura e presenca da realidade invocada, ndo suscetivel de ser manipulada
ou dominada pelo mundo, mas capaz de performar a identidade pessoal
desde dentro sem imposicdes violentas. Isso sé é possivel desde e por
meio da for¢a do amor de Deus®. O fundamento da teologia se caracteriza,
nesse sentido, pelo «evento Cristo», um acontecimento pessoal observavel
na impronta que deixou e continua marcando o desenvolvimento moral,
cultural e histérico das nossas sociedades.

Nos estudos cristolégicos mais recentes, seguindo as pistas tracadas
principalmente por te6logos como Barth, Moltmann e Balthasar, tem-
se sublinhado reiteradamente a segunda pessoa divina da Trindade
como pedra angular sobre a qual arquitetar a vasta sistematizacao da
ciéncia teologica. Reflexionar em teologia sobre o evento Cristo significa
aprofundar em um mistério que se revela em forma de acontecimento e,
consequentemente, que se vai desenrolando dentro e além da histdria.
No caso da revelacao de Jesus Cristo, o evento é ele mesmo: a sua pessoa, o

seu ensinamento (palavras e gestos), a sua propria vida. Porém, ndo é uma

1 Cf. BALTHASAR, H.U. von. Gloria. Una estética teoldgica. 1. La percepcion de la forma. Madrid: Encuentro,
1985. p. 430-432.
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revelacao fechada e encurvada sobre a sua pessoa, mas aberta para ser lida
transcendentalmente em chave trinitaria sobre o plano da redencdo e da
deificacdo da humanidade.

O préprio Concilio Vaticano Il sublinhou a dimensdo cristocéntrica
da revelacdo em numerosas ocasioes. Na constituicdao Gaudium et spes
(n. 22), quando se refere a Jesus Cristo como «o novo homemy, afirma-se
que “Cristo, novo Adao, na prépria revelacao do mistério do Pai e do seu
amor, revela o homem a si mesmo e descobre-lhe a sua vocacao sublime
[...]. Por meio deste Espirito, penhor da heranga, o homem todo é renovado
interiormente, até a redencdo do corpo”. Também na Lumen gentium se
alude a Igreja enquanto «Corpo de Cristo» (capitulo 1) e «Povo de Deus»
(capitulo I1) a partir da eleicdo para formar parte da humanidade redimida
por Deus em Jesus Cristo.

Mais ainda, na constituicdo Sacrosanctum concilium (capitulo 1)
se diz de Cristo que é o realizador da redencdo e glorificagdo, o qual
desvela e comunica ao homem a vida divino-trinitaria através da liturgia
e dos sacramentos. Também na Dei Verbum (n. 4), quando aponta a
consumacao e a plenitude da revelagao em Cristo, apresenta-se o Verbo
eterno como aquele que "ilumina todos os homens, para habitar entre
os homens e manifestar-lhes a vida intima de Deus”, sublinhando desse
modo que a encarnacdo do Filho Verbo divino constitui em si mesma
o evento pelo qual o Deus Gnico — a Trindade - se auto-comunica a
humanidade. E no mistério da encarnacdo que a natureza humana do
Verbo de Deus se torna o locus historico-existencial da pessoa divina do
Filho, constituindo-se assim na Unica verdadeira e auténtica «Imagem»
humana de uma das pessoas da Trindade. A humanidade do Filho rende
o servico de apresentar toda a plenitude da divindade na corporatura do
Verbo (cf. Cl 2, 9)% e, consequentemente, das relagdes entre o encarnado
e as outras duas pessoas divinas.

2 Cf. BALTHASAR, 1985, p. 196.
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Podemos afirmar, seguindo essa ldgica transcendental, que a humanidade
de Jesus Cristo é a reproducao real, ontoldgica e pessoal daquele Esse ipsum
subsistens que subjaz e ressoa nas escrituras biblicas (cf. Ex 3, 14; Jo 4, 26; 8,
24.28.58, etc.). Com outras palavras, Jesus é o Iluminador que revela quem é
Deus: Deus caritas est, um amor que se desenvolve na vida intima e abismal
de Deus mediante as trés pessoas divinas. Tudo quanto é revelado por Deus
Trindade é “sempre frutto del medesimo amore trinitario e diviene una
multiforme epifania di quell'unico sempiterno dramma del triplice amore™.
Percorrendo a pista tracada pelo Aquinate, a encarnac¢ao do Verbo se enquadra
na operacao divina de toda a Trindade, enquanto obra conjunta e indivisivel
das trés pessoas divinas na historia“.

Porém, cada uma delas imprime nas a¢des divinas ad extra a sua marca
particular. No caso da encarnac¢do, objeto do nosso estudo, o Filho é a
pessoa principal que atualiza essa missdo visivel em virtude da sua missao
enquanto enviado do Pai. A missao do Filho é uma extensao da sua geragao
eterna do Pai que progride até a geracao temporal da encarnacdo. Mas
nessa missao o Filho ndo deixa de permanecer no Pai, ja que um habita no
outro devido a comunhado pericorética. Ainda que o evento da encarnag¢ao
se refira ao Filho e seja apropriado a ele, toda a¢do divina pertence a acao
comum das pessoas da Trindade>.

Partindo desses principios teolégicos, podemos afirmar que a forga
performativa em Jesus Cristo deriva da esséncia divina da Trindade e
das relagdes subsistentes das pessoas divinas. Tal forca da divindade
se revela substancialmente no amor agapico, a qual penetra e permeia a
humanidade assumida pelo Verbo de Deus, através da uniao hipostatica no

seio da Virgem Maria. Desse modo, o corpo humano do Senhor se constitui

3 MONDIN, B. La Trinita mistero d’amore. Trattato di teologia trinitaria. Bologna: ESD, 2010. p. 94.

4 Cf. TOMAS DE AQUINO. La Somma Teologica. Prima parte. Q. 43, a. 8. Texto latino dell’Edizione Leonina.
Bologna: ESD, 2014. As préximas citagdes dessa obra, serdo feita com a sigla "S. Th.”

5 IV Concilio do Latrdo (1215), cf. DENZINGER, H; HUNERMANN, P. Compéndio dos simbolos, definicées e
declaragées de fé e moral da Igreja catélica. n. 804-805. Sao Paulo: Loyola, 2006. As préximas citagdes
dessa obra, serdo feitas com a sigla "DH".
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definitivamente em estrutura teandrica da expressao da substancia divina.
A singularidade da carne de Jesus de Nazaré se fundamenta - por dizé-lo
com a terminologia balthasariana — no fato de que ela é simultaneamente o
universal concretum e o concretum universal da diferenca criada®.

A humanidade do Filho abrange assim as propriedades e atributos
biolégico-naturais caracteristicos da natureza humana, os quais agem
e atuam no seu corpo fisico, enquanto operagdes vitais basicas, como a
sensibilidade, as tendéncias sensiveis, o pensamento e a linguagem humana,
a volicdo e a afetividade. Mas também estdo presentes e sdo atuais aquelas
dimensoes que constituem o fundamento da sua pessoa enquanto corpo
histérico, isto &, a liberdade moral, os vinculos de amizade, a sexualidade,
a bagagem cultural, a atividade laboral, a vivéncia do sofrimento e a
consciéncia de finitude a causa da morte.

Todas estas propriedades sao como que iluminadas e redimensionadas
pela realidade escatoldgica do Verbo encarnado, o qual ndo deixou de ser
Deus para assumir substancialmente a nossa natureza. Consequentemente,
resulta legitimo para o tedélogo questionar-se sobre o valor real e o
significado iconico da humanidade de Cristo. Da pessoa de Jesus de Nazaré
emana aquela presencga do Deus trinitario que da sentido a tudo quanto
existe. Ele é o lluminador, o Mestre, porque ele é a Imagem que se refere a

suprema verdade que sustenta como coluna os fundamentos do real.

6 Cf. BELLELLI, F. Cristocentrismo e storia. L'uso dell’analogia nella cristologia di Hans Urs von Balthasar, in
Divus Thomas. Bologna: ESD, 2008, 1 (jan-apr), p. 246.
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1. AHUMANIDADE DE JESUS CRISTO ENQUANTO «VERBO»
E «IMAGEM» DE DEUS
1.1 A ENCARNACAO DO FILHO DE DEUS COMO BASE PARA UMA ANALOGIA
PERSONALIS

A genialidade da analogia no terreno das ciéncias consiste, por um
lado, na factibilidade para distinguir entre niveis do ente qualitativamente
diversos, mas unidos entre si, e por outro lado, no seu carater intrinseco de
inseparabilidade respeito a realidade extra mental que participa do ser’.
Ja na reflexdo teolégica, o termo «analogia» designa a relacdo distante e
semelhante entre o conhecimento que o homem tem de Deus e o préprio
Deus. Devido a natureza da sua substancia, Deus permanece absolutamente
transcendente a criacdo e, portanto, inefavel e incognoscivel. Mas no
referente ao discurso da fé, encontramos um minimo de inteligibilidade
gracas a analogia.

J4 o livro da Sabedoria afirma que “a grandeza e a beleza das criaturas
fazem, por analogia, contemplar seu Autor” (Sb 13,5). De tal modo que a
divindade invisivel pode ser contemplada gracas as obras visiveis, como
afirma sdo Paulo na sua carta aos Romanos, quando escreve que o eterno
poder de Deus “tornou-se inteligivel, desde a criacdo do mundo, através
das criaturas” (Rm 1,20). Nesse sentido, o conhecimento de Deus precisa do
método analégico para remontar das obras ao principio. De fato, a teologia
se fundamenta sobre a economia divina enquanto expressao visivel da
acdo livre de Deus?.

Assim como os entes participam do ser (analogia entis) em virtude
da sua estrutura ontoldégica, também na linguagem teolégica é possivel

desenvolver uma analogia sobrenatural - analogia fidei—gragas a Palavra de

7 Cf. STRUMIA, A. Analogia. In: TANZELLA-NITTI, G.; STRUMIA, A. (ed.). Dizionario interdisciplinare di Scienza e
Fede. Citta del Vaticano: Urbaniana University Press, 2002. p. 69.

8 Cf. BOULNOIS, O. Analogia. In: LACOSTE, Jean-Yves. Diciondrio critico de teologia. Sao Paulo: Paulinas-
Loyola, 2004. p. 120-121.
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Deus enquanto acontecimento revelador. Porém, neste ponto, a analogia da
fé se distancia da analogia metafisica. No conhecimento metafisico de Deus,
ele é inteligivel na inteligéncia humana. J& na esfera da fé, o conhecimento
sobre Deus parte dele mesmo até o homem, passa pelos receptaculos psico-
corporais da pessoa humana através da analogia e remonta até Deus. Desse
modo, por meio da analogia fidei de proporcionalidade®, o ser humano pode

conhecer Deus em si mesmo.

Que les notions de génération et de filiation, ou la
notion de trois ayant méme nature, ou la notion
de venue dans la chair et d'union personnelle a la
nature humaine, ou la notion de participabilité par la
créature, et d'‘amour d'amitié avec elle, puissent valoir
dans l'ordre propre de la déité elle-méme, et a l'égard
de la vie intime de Dieu, jamais nous ne l'aurions su si
Dieu lui-méme ne nous l'avait révélé*.

A humanidade corporal de Jesus Cristo constitui o elemento central
para desenvolver um discurso teologico a respeito da analogia pessoal
do Filho e das suas relacdes com a Trindade. Em consequéncia, a analogia
fidei permite pensar teologicamente sobre a relacdo entre as pessoas
divinas de modo que, assim como a criagao manifesta quem é o seu autor,
o Verbo divino por sua vez revela quem é o Pai'l. Se ndo fosse por esse
tipo de analogia teolégica, termos como paternidade, espirito, filiacdo ou
geracao teriam simplesmente um uso metaférico para a razao*2. A super-
analogia — assim denominada por Jacques Maritain — cumpre a sua funcao
de salvaguardar, por um lado, a transcendéncia divina e, pelo outro, a acao

livre e transcendente de Deus na revelacao econdmica:

9 Cf. MONDIN, 2010, p. 415-416.

12 MARITAIN, 1. Distinguer pour unir ou Les degrés du savoir. In: ; MARITAIN, Raissa. (Euvres complétes.
IV: 1929-1932. Fribourg-Paris: Editions Universitaires - St. Paul, 1983. p. 698.

11 Cf. BOULNOIS, 2004, p. 121.

12 Cf. MONDIN, 2010, p. 414.
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Nous savons de par Dieu qu’elle atteint des secrets
divins que la métaphysique ne connait pas ; une fois
désignées par la révélation comme des ressemblances
de ce qui est caché en Dieu, l'esprit s’apercoit que des
choses telles que la paternité et la filiation peuvent étre
référées al'ordretranscendantal, ontvaleur d’analogie
de proportionnalité propre : les noms de Pére, de Fils
et d’Esprit ne sont pas métaphoriques, ils désignent
(sans les contenir toutefois ni les circonscrire) ce que
sont intrinséquement et formellement les personnes
divines ; le nom de rédemption n’est pas non plus
métaphorique, et exprime ce qu’est intrinséquement
et formellement l'‘ceuvre accomplie par le Fils de
Dieu. Sous ses livrées de pauvreté la sur analogie de
la foi cache une vigueur surnaturelle, par elle nous
atteignons dans la nuit la déité elle-méme, l’essence
divine selon qu’elle n’est participable naturellement
par aucune créature, et que nulle perfection créée ne
la montre d’elle-méme au regard de notre raison*3.

O carater analégico da pessoa divina do Filho encarnado radica na
consideracdo darealidade divina—isto é, da esséncia e da natureza comum das
pessoas da Trindade — como substancia subsistente na qual Pai, Filho e Espirito
Santo sdo relagoes subsistentes'* que se amam ad aeternum*. Esta premissa
metafisica assenta as bases para a concrecao do universal no particular e
para a sua visualizacdo na singularidade da carne de Jesus de Nazaré. Dessa
forma, o mistério da encarnacao torna-se analogia personalis, integrando em si
a dimensao ontologica, credencial e antropolégica da revelacao trinitaria em
Cristo. E assim como o elemento cristico se constitui em pedra angular sobre a
qual se levantam e desdobram as diversas areas do saber teolégico.

A eficiéncia da analogia fidei enquanto instrumento teolégico se verifica

pelo testemunho e a ortopraxis'é, que possibilitam o momento dialégico

3 MARITAIN; MARITAIN, op. cit., p. 698-700.
w Cf.S.Th.1,2,3;1,29, 4.

s Cf. MONDIN, 2010, p. 281

% |bid., p. 416-417.
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da comunicagdo teandrica. Essa comunicacdo passa sobre tudo por meio
dos atributos fisico-bioldgicos que a segunda pessoa da Trindade assumiu
na natureza humana (afeicdes, pensamentos, desejos, etc.), assim como
pelas propriedades histéricas da corporeidade humana (liberdade moral,
amizade, sexualidade, etc.). Desse modo, o evento cristolégico é o “arquétipo
originario” no qual toda mediac¢do do divino é analogavel*’. Seguindo a linha
tracada por Balthasar, o principio ontolégico-metafisico*® que fundamenta o
processo analégico, na dissimilitude entre o divino e o criatural, diz respeito
ao critério da dualidade (ndo dualismo) entre a substancia divina do Filho —
em unidade substancial com o Pai no Espirito Santo — e a natureza humana

assumida na encarnacao exclusivamente pelo Verbo:

Hay que partir de la forma bdsica de la diferencia
en el dmbito creatural: existe una diferencia real
[...] entre el esse, que significa aliquid completum
et simplex, sed non subsistens, y la esencia finita en
que alcanza subsistencia [...] El ser no subsistente
llega a ser inteligible tnicamente en el que el existe
de hecho [...] El hecho de que el ser, como actual
(simplex et completum) y no subsistente a la vez,
se vierta en la multiplicidad de las criaturas y no se
pueda comprender sino en este derramamiento (y ya
no fijado en un concepto), lo revela como la expresién
pura y libre de la bonitas y liberalitas divinas [...]
Mientras la no subsistencia del ser parece que es,
en cuanto su desposeimiento, pura pobreza, revela
que esta pobreza (jen cuanto tal!) es la plenitud del
darse divino en las esencias, cuya pluralidad procede,
tanto de su «auto-entrega», como de acuerdo con la
ejemplaridad divina que le es dada como su meta en el
Logos. Asi, la diferencia del ser procede, tanto del ser
no subsistente como del (divinamente) subsistente; en

17 Cf. BELLELLI, 2008, p. 242; BALTHASAR, 1985, p. 272.

18 Cf. LOCHBRUNNER, M. L'amore trinitario al centro di tutte le cose. In: FISICHELLA, R (ed.). Solo l'amore é
credibile. Una rilettura dell’opera di Hans Urs von Balthasar. Citta del Vaticano: Lateran University Press,
2007.p. 117-118.
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este sentido, revela tanto la similitudo (en cuanto las
muchas criaturas son en el ser del Uno) como la major
dissimilitudo, en cuanto el ser no divino se contrapone
a la identidad divina como necesariamente dual y no
idéntico™.

A diferenca dual unidade-trindade que se desvela como acontecimento
em Jesus Cristo é identificada na revelacao com a realidade sublime do amor
agapico. Sera principalmente no mistério pascal de Cristo, enquanto kénosis
de Deus?’, onde se manifesta a liberdade absoluta da Trindade. Jesus Cristo,
enquanto analogia entis cristolégica, reproduz a vida intima de Deus sob a
forma kenética da sua relacdo filial, com respeito ao Pai na unidade trinitaria
aberta ao mundo?!. O Filho, sendo enviado pelo Pai ao mundo - isto €, a
criacdo e a historia cuja origem e meta é o mistério absoluto de Deus —, é
um ser Unico e eterno que permanece no tempo sob a “forma de escravo”
e sob a "semelhanca com o homem”. Tal acontecimento atinge ao Filho
eterno, incluso dentro do préprio ser eterno de Deus??, e assenta as bases
da novidade do Novo Testamento que traz consigo a figura de Cristo, o qual

dd carne e sangue aos conceitos —um incrivel realismo
[...] Na sua morte de cruz, cumpre-se aquele virar-se
de Deus contra Si préprio, com o qual Ele Se entrega
para levantar o homem e salvd-lo - o amor na sua
forma mais radical. O olhar fixo no lado trespassado
de Cristo, de que fala Jodo (cf. 19, 37), compreende o
que serviu de ponto de partida a esta Carta Enciclica:
«Deus é amor» (I Jo 4,8). E ld que esta verdade pode
ser contemplada. E comegando de ld, pretende-se
agora definir em que consiste o amor?3.

1

©

BALTHASAR, H.U. von. Teoldgica. 2. Verdad de Dios. Madrid: Encuentro, 1997. p. 177-178.

Cf. MARTINELLI, P. La morte di Cristo come rivelazione dell’amore trinitario nella teologia di Hans Urs von
Balthasar. Milano: Jaca Book, 1995. p. 344-345.

Cf. BALTHASAR, H.U. von. Teodramatica. 4. La accién. Madrid: Encuentro, 1995. p. 309.

Cf. BALTHASAR, H.U. von. Teodramdtica. 3. Las personas del drama: el hombre en Cristo. Madrid: Encuentro,
1993. p. 212.

BENTO XVI, Papa. Carta enciclica Deus caritas est sobre o amor crist@o. n. 12. 11. ed. Sao Paulo: Paulinas,
2014. p. 25. As préximas citagdes dessa obra aparecerao como “Deus caritas est”.
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1.2 A «ABREVIACA0» DA PALAVRA DE DEUS NA REVELACAO CRISTICA

Em Jesus de Nazaré, que personifica a analogia cristologico-trinitaria,
manifesta-se a realidade do mistério absoluto da substancia agapica de Deus,
e das relagoes subsistentes das pessoas da Trindade. No seu corpo de varao,
o Filho exprime a imagem e semelhanca humana de Deus na sua plenitude,
ou com outras palavras, a novidade e perfeicdo da antropologia revelada e
definitiva: a antropologia trinitaria. Como afirma Bento XVI, desde o momento
da encarnagao “aPalavra ja ndo é apenas audivel, ndo possui somente uma voz;
agora a Palavra tem um rosto, que por isso mesmo podemos ver”?4. O carater
real e analégico da humanidade do Cristo se fundamenta na unido hipostatica
da dupla natureza do Verbo encarnado, que constitui a fixacdo e a concre¢do do
amor incomensuravel de Deus. A onipoténcia divina se revela nesse fazer-se
pequeno e limitado até a morte, comunicando o seu ser a criacao.

Chegados ao ponto crucial do acontecimento da encarnagdo com a
unido hipostatica das duas naturezas na pessoa do Filho — a divina referida
a relacdo subsistente filial no Deus Trindade e a humana ao Verbo que se
humaniza-observa-se e aprecia na carne de Jesus o locus credibilisno qual se
revela o mistério ad aeternum. Assumindo a unido hipostatica, o Verbo divino
torna participe do préprio ato de ser infinito também a natureza humana.
O conhecimento sobre quem é Deus passa através da singular humanidade
do Cristo dentro da historia. Em outras palavras, o corpo humano de Cristo é
instrumento para a salva¢ao do género humano, o qual implica a visualizacao
histérica tanto da pessoa divina do Filho, como da sua natureza una e Unica
com o Pai e o Espirito Santo?. A profunda unidade entre a pessoa do Cristo e o
evento escatologico-salvifico se revela particularmente na nocao de “gloria”
(doxa) ao interno do evangelho joanino, porque a doxa adquire o carater de

uma teofania cristolégica ja na vida terrestre de Jesus, o Senhor, e ndo sé6 no

24 BENTO XVI, Papa. Exortac¢do apostélica pés-sinodal Verbum Domini sobre a palavra de Deus na vida e na
missdo da igreja. n. 12. Sdo Paulo: Paulinas, 2010. p. 26-29.

25 Cf. MONDIN, B. Gesu Cristo salvatore dell'uomo. Cristologia storica e sistematica. Bologna: ESD, 1993.
p. 300-301.
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momento da ressurreicdo. Portanto, a leitura pascal projeta por antecipacao
a gléria sobre a existéncia terrestre de Jesus, mostrando que tudo quanto se
revela na pascoa, pertence ja a existéncia®.

A cristalizagdo da vida divino-trinitariano mundo econdmico se plasma
concretamente em Jesus como “explicador y explicado”, ao ponto de que a
verdade da Palavra de Deus pode ser contemplada porque se fez carne?”.Em
razao da unido hipostatica, as duas naturezas — humana e divina — no Unico
sujeito do Filho ndo se confundem, mas permanecem distintas nas suas
respectivas operagoes. A pessoa divina do Verbo assegura a transcendéncia
divina, enquanto que a assuncao da natureza humana assegura a veracidade
da sua imanéncia no mundo, de modo que nenhuma das duas é dissolvida
na outra natureza?. Por isso, a afirmacdo paulina de Colossenses 2,9, de que
em Cristo reside toda a plenitude da divindade corporalmente, refere-se ao
mistério da trinitariedade de Deus encerrado na carne do Filho. Através da
sua carne, o Filho desvela o Pai inteiramente e comunica o Espirito Santo?.

E precisamente no ambito do discurso histérico que a teologia deve
recuperar e desenvolver o fato da unido hipostatica do Verbo encarnado,
porque é nesse acontecimento real da histéria dos homens que a

humanidade de Jesus se desvela como sendo carne do Filho de Deus

revelador e revelagdo — e como oportunidade redentora de tudo que é
referente ao humano*®. A radical novidade do mistério divino revelado
em Cristo se fundamenta assim no fato de que nenhum homem poderia
representar de modo absoluto a imagem e semelhanca de Deus, ja que -
devido a sua esséncia e configuracao criaturais — ndo teria como assumir

substancialmente a vitalidade trinitaria, a ndo ser por participagao.

26 Cf. BORDONI, M. Gesu di Nazaret: Signore e Cristo. Saggio di cristologia sistematica. 3. Il Cristo annunciato
dalla Chiesa. Roma: Herder-PUL, 1986. p. 91-93.

27 Cf. BALTHASAR, 1997, p. 20.

28 Cf. TANZELLA-NITTI, G. Gesu Cristo: Rivelazione e Incarnazione del Logos. In: TANZELLA-NITTI; STRUMIA,
2002, p. 707.

29 Cf. BALTHASAR, 1997, p. 24-26.

30 Cf. BELLELLI, 2008, p. 242.
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El hombre Jesus es la verdad como expresion del Padre
y es explicado como tal verdad por el Espiritu. Pero
puesto que este hombre Jests es al mismo tiempo la
expresion de Dios entero (el Padre y el Espiritu estdn
en él), la misma légica humana con la que él expresa
a Dios no puede ser otra cosa que una «imagen y
semejanza» del Dios trinitario’*.

A forca da divindade que impregna e atravessa a forma desvelada em
Cristo é a propria substancia de Deus. Seguindo a linha balthasariana sobre
a Gestalt>? — a figura ou forma manifestada por Deus para se comunicar na
histéria — e indagando no significado analégico-teandrico do Filho encarnado,
resulta mais apropriada a linguagem do amor agdpico para refletir sobre a
Trindade. A definicdo mais contundente sobre Deus no Novo Testamento é
aquela do apostolo Jodo quando afirma: ‘O Ogog dydmn éotiv (I Jo 4,8). Esse amor
denominado agdpico no qual se comprazem as trés pessoas divinas caracteriza
a liberdade de acao por parte de Deus, manifestando-se totalmente na hora da
encarnacao do Verbo: kat 0 hoyog capé eyeveto (Jo 1,14).

A substancia de Deus é o amor agapico, aquele amor de doacdo e
entrega sobrenatural que redime — no homem decaido - o eros do egoismo
e dos vinculos que escravizam. A onipoténcia daquele que era até entdo o
Desconhecido se manifesta no impossivel para o homem: Deus na criatura,
o tudo no fragmento, o universal no concreto, o infinito no finito, o espirito
divino subsistente no corpo humano. Em Jesus Cristo, o amor dgape que
brota do arcano trinitario transparece em forma de «éxtases»*?, no sentido
de autodominio e liberdade plena para doar-se na vontade do Pai.

Esta linguagem do amor apresenta notaveis vantagens com respeito

[«71

linguagem ontoloégica, ja que se aproxima ao enfoque antropoldgico-

31 BALTHASAR, 1997, p. 39.

32 Para aprofundar no tema da analogia cristolégica e da linguagem agépica na obra de Balthasar, cf.
FISICHELLA, Rino (ed.). Solo l'amore é credibile. Una rilettura dell’opera di Hans Urs von Balthasar. Citta
del Vaticano: Lateran University Press, 2007, com especial interesse os artigos de Serretti, Lochbrunner,
Marchesi, Ouellet, Cordovilla e Babini.

33 Cf. Deus caritas est, n. 6.
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personalista. O amor é reconhecido por empatia, mediante a comunhao
dos mesmos sentimentos e a reciproca doa¢do. Em Jesus Cristo, em virtude
da unido hipostatica, Deus se aproxima pessoalmente do homem. Desde
a perspectiva ontolégica do amor, préopria da revela¢do biblica, Deus se
revela mostrando a sua sensibilidade e a sua paixao pelo homem. Enquanto
a analogia entis insiste sobre tudo na inefabilidade de Deus, a analogia fidei
exprime a comunicabilidade do mistério divino®*:. Ainda mais, a analogia
amoris coloca as bases para um conhecimento da Trindade enquanto
essencialmente amor. O amor divino de Deus permeia e passa através do

amor humano manifestado em Cristo. Por essa razao,

l’analogia dell’'amore (avé iéyog: discorso che sale
dal basso) significa la somiglianza nella sempre pit
grande dissomiglianza: l‘amore umano consente
l'accesso all’‘amore divino che lo precede e gli si offre
come luce e forza per attuarsi secondo verita. Nello
stesso tempo é la catalogia (kozé. /éyog: discorso che
scende dall’alto) della rivelazione dell’amore trinitario
in Cristo che svela all'uomo lultimo significato
dello stesso amore umano [...] La luce che scende
dall’alto permette una nuova conoscenza nell’'ambito
dell’'amore stesso. L'amore é infatti un cammino di luce,
che ha inizio nel dono originario di un incontro e che
chiama la liberta a rispondere, per potersi compiere in
una comunione di persone. E’ la via della carita, quella
«via pil eccellente di tutte» (I Cor 12, 32)3%.

As analogias, longe de excluir-se, integram-se reciprocamente em
Cristo sendo que a analogia da fé incorpora em si a analogia do ser. No

pensamento intuitivo de Balthasar, a analogia cristolégica se baseia na

34 Cf. MONDIN, 2010, p. 420-421.

35 MELINA, L. Identita e differenza: teologia del corpo e teologia dell’'amore, linee di complementarita da Giovanni
Paolo Il a Benedetto XVI. In: MELINA, L. La fecondita di Familiaris consortio: da Giovanni Paolo Il a Benedetto
XVI. Convegno di Studi: Roma, Domus Pacis, 25-27 novembre 2011. Disponivel em: <https://webcache.
googleusercontent.com/search?q=cache:Pcqrlnp5UzIJ:https:// famiglia.chiesacattolica.it/wp-content/uploads/
sites/23/2016/11/mons-livio-melina.doc+&cd=1&hl=pt-PT&ct=clnk&gl=br>. Aceso em: 3 jul. 2019.
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unicidade irrepetivel de Cristo e da sua universalidade, como modelo do
ser de Deus nos seus trés transcendentais (bonum, verum, pulchrum); além
de que Jesus Cristo, cumprindo a missdo de enviado, é o universal-concreto
e, por outra parte, ele é a correspondéncia perfeita entre a "linguagem” de
Deus que se revela (Theds-legdn) e a “expressao” da figura de Jesus, o Deus
revelado na carne mortal (Theds-legémenos)?®.

Neste ponto deve ser evitado o perigo de reduzir a Palavra de Deus a
uma simples antropologia transcendental. No pensamento de Balthasar, o
problema é superado a partirdo Logosdivino que, descendo ken6ticamente,
se manifesta como amor, gléria e esplendor. O Cristo Logos desenrola a
missdo de fazer inteligiveis todas as coisas através dele mesmo, enquanto
Palavra feita carne, abrindo o caminho a verdade (cf. Jo 1,14). Cristo é a
figura concreta deste amor, porque nele Deus se manifesta em forma de
carne, isto é, na forma do amor humano?’.

Tudo o referido até aqui enfatiza uma dimensao nova do incarnationis
mysterium desenvolvida na teologia dogmatica p6s-conciliar mais recente.
Essa dimensdo diz respeito a concepcao da unido hipostatica enquanto
universal concretum, ou seja, como uma experiéncia vivida que salvaguarda
a diferenca entre Deus e o homem, préprio naquela unidade entre divino e
humano que Jesus Cristo é em si mesmo. O Filho de Deus permeia o homem
Jesus segundo uma liberdade, uma independéncia e uma prioridade
fundantes®® devido ao nucleo escatolégico, em virtude do qual o Filho se
apresenta como aquele que é em realidade: o homem novo e perfeito.

36 Cf. BELLELLI, op. cit., p. 256-258.

37 Cf.BORDONI, M. Gesu di Nazaret: Signore e Cristo. Saggio di cristologia sistematica. 1. Problemi di metodo.
Roma: Herder-PUL, 1982. p. 194-197.

38 Cf. BELLELLI, 2008, p. 256-258.
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2. JESUS CRISTO O ILUMINADOR DO DEUS TRINDADE NA
PESSOA HUMANA

2.1 A REALIDADE DO «£60.T0c» NA PESSOA DE JESUS CRISTO VERBO

E IMAGEM

A questao da unido hipostatica no plano da revelacao torna-se a base
da pesquisa teolégica, ndo s6 em relagdo aos argumentos cristologicos e
soteriolégicos, mas também no horizonte trinitario da escatologia. Isto €,
assim como Deus se humanizou em Cristo, assim também a humanidade foi
divinizada no Verbo encarnado. A liberdade de Deus manifestada na pessoa
de Jesus de Nazaré revela uma antropologia cristico-trinitaria segundo
a qual o Verbo encarnado se identifica como Caminho, Verdade e Vida
(cf.Jo 14,6) paraahumanidade. Ele se denomina a si mesmo como a Verdade,
no sentido de que ele é aintegracdo absoluta e definitiva de todas as auto-
manifestacdes de Deus durante a histéria. O seu eu é o nucleo organico e

organizador da propria verdade®®. O mistério central da encarnagao

ci mostra che l'umanita assunta dal Cristo non é per
questo né annientata né assorbita dalla divinita, ma
liberata e potenziata nell’identita sua propria o, se
vogliamo, nella sua autonoma consistenza (autonomia
reale, anche se relativa a Dio). Dunque, il mistero
dell’Incarnazione si mostra come mistero della piena
umanizzazione dell'uomo, non in contrapposizione
a Dio, ma in un rapporto di reciproca relazione fra
l'uomo e Dio, uniti e distinti in Cristo*°.

A unido hipostatica no seio da Virgem Maria foi o inicio do noivado
do Verbo com a sua carne, e nela com a humanidade inteira para a qual

veio a fim de salva-la*’. A razdo teoldgica fundamental para afirmar o

39 Cf. BALTHASAR, H.U. von. La verdad es sinfénica. Aspectos del pluralismo cristiano. Madrid: Encuentro,
1979.p. 29.

“  CODA, P.L'uomo nel mistero di Cristo e della Trinita. L'antropologia della «Gaudium et spes». Lateranum,
Citta del Vaticano, v. 54, n. 1, p. 183, jan. 1988.

4 Cf. HERNANDEZ, G. El cuerpo de Cristo y la ‘una caro’ de los esposos. In: GRANADOS, J (org). ‘Una caro’: il
linguaggio del corpo e l'unione coniugale. Siena: Cantagalli, 2014. p. 417.
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carater escatolégico da missdo reveladora de Jesus radica precisamente no
ligame essencial entre a Pessoa de Jesus enquanto Verbo feito carne e a
sua mensagem e destino. Na sua pessoa-missao, Cristo doa e imprime no
homem o amor trinitario de Deus e, desse modo, a razao fundamental do
carater escatologico da mesma fé nele, pela qual o fiel acede ja hoje a vida
eterna. Tudo na vinda-presenca da pessoa de Jesus Cristo, e da sua obra,
concentra-se na “presencialidade escatolégica” do Reino de Deus. Desse
encontro pessoal com ele deriva a acdo da graga, a conversao e a ética*2.

Desse modo,

precisamente porque el Verbo ha asumido una
humanidad integra (cuerpo y alma, naturaliza,
voluntad y actividad) la “personifica” plenamente en
El haciéndola un verdadero “ti” [...] En él se desposan
el tu de Dios, al que el Hijo estd unido en virtud de
su naturaleza divina, y el tu del hombre, que el Hijo
ha asumido en su persona divina al encarnarse. La
communicatio idiomatum sélo es posible en este
desposorio del Verbo y la carne en Jesus*.

E sobre a condicdo teadndrica do ser e do agir de Cristo que se
fundamenta a comunicagdo idiomatica, isto é, a aplicacdo das propriedades
ou atributos divinos e humanos a Jesus Cristo enquanto Unico e mesmo
sujeito*4. O sujeito, tal como é concebido na tradicao teologica, a partir do
pensamento tomista, refere-se a hipostase*>. Nesse sentido, pessoa é

un essere intelligente (spirituale o razionale) dotato
di um préprio atto d’essere. Viene posto in essere
come persona soltanto chi possiede il proprio atto
d’essere: senza il proprio atto d’essere non si consegue
la clausura ontologica. E esattamente quanto accade

42 Cf. BORDONI, M. Identita di Cristo alla luce della sua missione. In: SCARAFONI, P. Cristocentrismo:
riflessione teologica. Milano: Citta Nuova, 2002. p. 72-73.

4 HERNANDEZ, 2014, p. 419.

4 Cf.MONDIN, 1993, p. 328.

4 Cf.S.Th.1l, 16, 1.
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alla natura umana del Cristo: essa é totalmente
completa come natura, come essenza, come realtd
umana, ma non é ancora ontologicamente chiusa;
é ancora aperta. La chiusura ontologica, come pure
la sussistenza ontologica, le viene comunicata dal
Verbo*®.

Mediante o ato de ser da sua pessoa divina, o Verbo atua e age também
na natureza humana. Desse modo, o ato de ser divino torna-se o ato da
subsisténcia de ambas naturezas, as quais recebem tal ato de ser segundo
0 seu modo. S6 assim é que o Verbo comeca a ser também pessoa humana,
sem deixar de ser pessoa divina. A natureza humana ndao vem unida
acidentalmente, mas pessoalmente a natureza divina, por meio do ato
de ser da pessoa do Verbo. Isso significa que Cristo ndo adquiriu nenhum
ser pessoal, mas sé uma nova relacdo do ser pessoal preexistente com a
natureza humana*’. Em razdo dessa unido hipostatica, em Jesus Cristo tudo
€ ao servico da autorevelacdo de Deus. Ele, como Verbo enviado ao mundo
e centro da historia, é a chave do significado da criacdo e do préprio Deus:

E proprio la singolarita della forma di rivelazione
a consentire la determinazione della struttura
universale della sua mediazione antropologica; tale
struttura é fondata nella singolarita dell'umano di
Gesu ed é in essa compresa“®.

O agir de Jesus Cristo recebe a denominacdo de teandrico — do grego
theos (Deus) e anér (homem) — porque se refere as operagdes divino-
humanas do Verbo encarnado. Por causa da unido hipostatica das duas
naturezas em Cristo, também existem dois tipos de operacdes: uma é divina
e a outra é humana. A natureza humana, sendo subsistente na pessoa do
Verbo, é sustentada no ser e no agir pelo mesmo Verbo. O agir de Cristo é

um agir divino enquanto que pertence a pessoa divina do Verbo, e € humano

“  MONDIN, 1993, p. 298.
7 Cf.S.Th.lll, 17, 2.
4 BELLELLI, 2008, p. 244.
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porque assume sempre forma humana também quando tem por principio
Gltimo a natureza divina“’. Assim, a natureza humana em Jesus Cristo é
movida e governada pela divina, porém, sem ser cancelada nem absorvida
por ela*®, estabelecendo uma relacdo incomparavel e absolutamente nova

entre Deus e a sua criagdo através do corpo de Cristo:

La forma visibile non «rimanda» a un profondo mistero
invisibile. Essa é la sua apparizione, lo rivela, mentre
pero al tempo stesso anche lo contiene e lo nasconde.
Il contenuto non sta dietro la forma, ma in essa. La
testimonianza giovannea attesta come prima cosa e
pit importante che questo amore di Dio per il mondo ci
e venuto incontro corporalmente in Gesu Cristo*.

Cristo, entrando no tempo — seja no senso cronolégico que ontolégico
- vai além do tempo e abre um horizonte novo a respeito do destino do
cosmo e do homem. Ele é o evento arquetipico, porque a sua pessoa — em
virtude da unido hipostatica — é a clarificacdo e a realizacdo da “estrutura
evenemencial” do ser de Deus enquanto amor que revela o sentido do
tempo, do ser e da histéria®2. Por tanto, o acontecimento pascal de Jesus
Cristo é o fundamento da realiza¢do da plenitude do tempo, de modo que
a pessoa do Verbo encarnado desvela e antecipa a “palingenesia” futura
e ultima, o fim dos tempos®3. A existéncia do cristdo é essencialmente
escatologica, trasbordante de esperanca. Desde o momento em que a carne
do Filho de Deus entrou na histéria, completou-se a hora da salvacao e, por
tanto, a eternidade irrompeu no tempo, transformando o tempo presente

em um tempo qualitativamente novo e salvifico®.

“  Cf.MONDIN, 1993, p. 327.

¢ Cf.S.Th.lll, 19, 1.

5t CF.BELLELLI, 2008, P. 267.

52 Cf. LOPEZ, A. La ragionevolezza di un avvenimento che desta l'amore. In: PEREZ-SOBA, 1.J; GRANADOS, ]
(Org). Il Logos dell’agape. Amore e ragione come principi dell’agire. Siena: Cantagalli, 2008. p. 118-119.

53 Cf. ANCONA, G. La pienezza del tempo. Gesu Cristo verita della storia. Assisi: Cittadella, 2011. p. 11-12.

54 Cf.Ibid., p. 24.
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Nessa continuidade, o corpo é constitutivo da identidade pessoal
sem ficar reduzido a biologia nem a matéria. A corporeidade é o modo da
pessoa inteira (corpo e alma) se fazer presente no mundo e no tempo, de
modo que é através do corpo que a pessoa pode ser identificada. A vida
terrena consiste em viver segundo o corpo e nao fora dele, de modo que os
gestos e palavras exteriores manifestam a pessoa, seus sentimentos e seu
querer. Além disso, toda manifestacao corporal esta penetrada de liberdade
e espiritualidade®>. Por isso, o acontecimento cristico revelado na forma do
ser criatural —isto &, do Verbo encarnado — é uma imago Trinitatis no sentido
de que se desenvolve como fundamento (Pai), revela¢do (Filho) e unidade
de significado (Espirito Santo)®. As trés pessoas divinas se manifestam
na vida de Cristo a partir do seu ser pessoal como Filho, cuja identidade
se exterioriza e visualiza em propriedades como a autoconsciéncia, a
liberdade, a intimidade, o didlogo e a doacado; todas essas notas manifestam
0 eu ou o nucleo ontoldgico da pessoa, aquilo que constitui nela a sua
identidade permanente®’.

A questdo de se em Cristo, sendo a segunda pessoa divina da Trindade,
se pode afirmar que existe uma pessoa humana nos leva a repensar e
reformular o modo como a prépria humanidade do Verbo encarnado —igual
anés em tudo, menos no pecado (cf. Hb 4,15) — poderia ser entendida. Nessa
légica, a humanidade assumida pelo Verbo é uma humanidade singular,
um ser humano totalmente individuado com todas as peculiaridades de
uma substancia individual pertencente a espécie humana. O Verbo divino
assume a alma, o corpo e tudo aquilo que é préprio do ser humano; um ser
dotado de todas as faculdades humanas (geradoras, vegetativas, sensitivas,
cognoscitivas, afetivas, volitivas e coracdo). Além disso, a individuacdo de

qualquer natureza humana acontece particularmente ao interno de uma

55 Cf. GARCIA, 1. A. Antropologia filoséfica. Una introduccién a la Filosofia del Hombre. Pamplona: Eunsa,
2016. p. 132-136.

56 Cf.LOPEZ, 2008, p. 122.

57 Cf. GARCIA, op. cit., p. 141-143.
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historia concreta, dai a fundamentacao do seu habitat histérico-cultural.
O Logos se encarna levando a consumacdo a histéria da salvagdo, mas
somente a luz da historia de Israel e da histéria pessoal do Cristo é que o
sentido da eleicdo de Jesus fica esclarecido®®.

Amissao-envioseidentificacomapessoadeJesus e passapelomistério
da cruz, ndo sé como via salvifica, mas de consumacdo da obra comecada.
OFilhoéodomdeDeusahumanidade,quetransformadesde dentroocosmo,
a criacdo e o homem a partir daquela dinamica denominada por Balthasar
como “apropriacdo-expropriacao”>°. A unidade profunda entre o ser pessoal
filial do Cristo e a sua missdo permite vislumbrar trinitariamente o vinculo
indissoluivel entre a origem eterna do Filho e o seu ingresso temporals°.
A revelacdo do Filho-Verbo de Deus é relacao de filiacao, desvelando todo
o criado a partir do olhar escatolégico do ressuscitado. No seu retorno
ao Pai para consumar a obra salvifica comecada, Jesus Cristo faz primar o
Logos — enquanto principio que rege e ordena a natureza para sua plena
realizagdo — sobre a matéria da dimensao animal, assim como o primado do
particular sobre o universal e da liberdade sobre o determinismo césmico.
Desse modo, em Cristo se va configurando continuamente a realidade
criada conforme ela é recapitulada na dimensao do Logos, de retorno ao
Pai, fundamento do mundo®:.

A fé crista reconhece em Jesus de Nazaré "o homem exemplar” em
virtude da sua transcendéncia dos limites humanos. A encarnag¢do do Logos
de Deus repercute na humanizacao do homem até o ponto em que a plena

encarnagdao do homem pressupde a encarnacdo de Deus®’. Nesse fato

58 Cf. MONDIN, 1993, p. 291-292; 297.

59 Cf. BALTHASAR, H.U. von. Gloria. Una estética teoldgica. 7. Nuevo Testamento. Madrid: Encuentro, 1989.
p.323-336.

6 Cf.BORDONI, 2002, p. 76.

61 Cf. TREMBLAY, R. L'«Esodo» tra protologia ed escatologia. In: ; ZAMBONI, S. (org) Ritrovarsi
donandosi. Alcune idee chiave della teologia di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI. Citta del Vaticano: Lateran
University Press, 2012. p. 58-64.

62 Cf. RATZINGER, . Introduccién al cristianismo. Lecciones sobre el credo apostélico. Salamanca: Sigueme,
2005. p. 197.
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pessoal da unido divino-humana em Jesus Cristo, decorre a maior maravilha
acontecida na historia, abrindo um horizonte de esperanga: o eschaton
entrou na histéria passando a formar parte dela, porém, libertando-a da

contingéncia do tempo cronolégico e introduzindo nela o tempo do kairés®.

Es verdadera esperanza porque se situa en el esquema
de coordenadas de tres grandezas: la del pasado, es
decir, de la ruptura ya realizada; la de la actualidad
de lo eterno, que hace del tiempo divino una unidad; y
la del futuro, en la que Dios y el mundo se rozan, y asi
Dios en el mundo y el mundo en Dios se convierten en
el punto omega de la historia®.

A ressurreicdao enquanto consumacao da vida-corpo de Jesus Cristo
constitui um fendmeno que rompe o ambito da histéria e a transcende®,
desdobrando dentro dela a dimensao escatologica, ou seja, um novo modo
de ser que supera todas as categorias histéricas e que se encarna em todas
as épocas (acontecimento meta-histérico)®. Tal como afirma Ratzinger, “a
ressurreicao descerra o espago novo que abre a histéria para além de si
mesma e cria o definitivo”¢’, que consiste no acontecimento do Reino de
Deus.Jesusde Nazaré, comoseuobrarecomasuapalavrainstauraodominio
de Deus. Ele mesmo é o Reino, porque por meio dele — da sua corporeidade
- é Deus que age no mundo®: “La «carne» di Cristo e «Spirito», ma lo spirito
di Cristo e «carne»: solo in questa tensione traspare il particolare e nuovo
realismo del Risorto che trascende tutti i naturalismi e spiritualismi”%°. O ser

escatolégico pressupoe a preexisténcia de Jesus Cristo e uma preexisténcia

63 Cf. BALTHASAR, 1985, p. 197.

64 Cf. RATZINGER, 2005, p. 203.

65 RATZINGER, 1. Jesus de Nazaré: Da entrada em Jerusalém até a ressureicdo. Sao Paulo: Planeta, 2011. p.
245; BALTHASAR, 1985, p. 418-419.

66 Cf. FISICHELLA, R. La Rivelazione: Evento e Credibilita. Bologna: Dehoniane, 1989. p. 62-63.

67 RATZINGER, 2011, p. 245.

68 Cf. RATZINGER, . Escatologia. Morte e vita eterna. Assisi: Cittadella, 2008. p. 47.

% Ibid, p. 170.

Brasiliensis, Brasilia, DF, v. 8 n. 15, p. 27-67, jan./jun. 2019 49



MARCOS SABATER MUNOZ

divina. Com a sua obra e a sua pessoa, ele constitui o evento escatologico’,

ja que o escatoldgico

cessa del tutto di essere una realta cronologica, per
divenire esistenziale. Le realta ultime accadono gia nella
storia presente in cui l'evento cristologico ha bruciato
la consistenza della durata: la resurrezione dai morti, la
seconda venuta di Cristo, il giudizio del mondo, sono il
limite della temporalita verso cui il credente in Cristo si
eleva liberandosi dall’affanno del secolo™.

O homem novo concebido em Jesus Cristo € o homem em caminho,
guiado e conduzido pela esperanca de sentir-se filho de Deus. A ressurreicao
de Cristo age na vida do cristdo como acontecimento antecipador da sua
gloria, de modo que o eschaton se projeta na sua vida pessoal como um
principio de acao sobrenatural que guia a sequela dindmica do seu caminho de
conversao’?. Na causa primeira e na meta desse pér-se em caminho exprime-
se 0 movimento de uma auténtica experiéncia filial que materializa, no plano
psiquico e temporal da vida humana de Jesus, o profundo mistério da sua
pessoa na vida trinitaria como comunhdo de amor: viver do Pai e para ele na
unidade do Espirito Santo’>. Se o eschaton Cristo irrompeu na historia, e se os
raios da ressurreicao comecaram a ilumina-La, isso significa que a beleza crista

€ ja uma realidade que antecipa a vida eterna no mundo presente’-.

70 Cf.COMMISSIONE TEOLOGICAINTERNAZIONALE. Teologia, cristologia, antropologia.In: ____. Documenti
1969-2004. Bologna: ESD, 2010. p. 208.

7t BORDONI, 1986, p. 53.

2 (f.ld, 1982, p. 217-218.

73 Cf.BORDONI, M. Gesu di Nazaret: Signore e Cristo. Saggio di cristologia sistematica. 2. Gesu al fondamento
della cristologia. Roma: Herder-PUL, 1982. p. 283-284.

74 Cf. BALTHASAR, 1985, p. 585.
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2.20«xdlioc» ENQUANTO REVELA{.'[\O DO MISTERIO DIVINO-TRINITARIO

NO HOMEM

A ressurreicao, enquanto definicdo de toda a vida terrena do Verbo
encarnado, conserva plenamente a identidade-histéria filial de Jesus
Cristo e restaura o seu ser Filho do Pai’>. A sua pessoa desvela desse
modo o eschaton, desenvolvendo-se na historia para manifestar o amor
de Cristo como justica de Deus gracas a forca vivificante e iluminante
que opera no Verbo feito carne’. E assim como Jesus Cristo torna-se o
modelo, o exemplo e a via para a humanidade na sua plena realizagao e
na consumacao da obra salvadora de Deus. Dai que se possa falar de uma
«antropologia trinitaria». A condicionalidade da carne de Jesus é a Unica
via de acesso a realidade de Deus em si mesmo, de modo que os homens
podem chegar ao encontro com o Deus vivente unicamente através
do Filho encarnado. Nesse sentido, a luz de Jesus é a luz do mundo a
partir de um espaco delimitado pela morte no qual os homens procuram
consciente ou inconscientemente a salvagao?’”.

A dimensao soteriolégica passa fundamentalmente pelo sentido que
o homem dé a sua existéncia concreta’® e, nesse processo, o corpo revela
quem é a propria pessoa. Ainda que entre a pessoa e 0 seu corpo exista uma
relacdo profundamente intima, a pessoa ndo se reduz ao corpo enquanto
aspecto fisico-biolégico. Ainda, o corpo possui um significado objetivo
que consiste no seu significado esponsal, enquanto dom total de si por
parte da pessoa, e constituindo uma nova realidade que é a comunhao das
pessoas, da qual o matrimdnio é a sua analogia humana mais fiel. O ser
pessoa consiste em possuir a propria natureza, isto &, na forca de se auto
determinar, exercendo o dominio de si em prol do bem-querido por Deus.

O corpo é aquele sinal visivel de uma realidade invisivel que pertence a

75 Cf. ANCONA, 2011, p. 29.
% Cf.Ibid., p. 32.

77 Cf. BELLELLI, 2008, p. 266.
78 Cf. BORDONI, 1986, p. 279.
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ordem espiritual, transcendente e divina. Deus encontra o homem de modo
humano na sacramentalidade da forma histérico-universal do corpo’.

Na forma pessoal revelada e visualizada em Jesus Cristo, a analogia
cristologica oferece a estrutura tedndrica por meio da qual o Filho de Deus
encarnado atualiza e faz presente a beleza do "homem perfeito e novo”
enviado por Deus. E gracas a linguagem e a gramética humanas, por meio
das quais Deus se revela ao homem, que a verdade sobre Deus é acessivel
somente no acontecimento cristolégico enquanto fato histérico, porque
esse fato “non manifesta uma «verita» di Dio [...] ma realizza — per cosi
dire — la «struttura» dell'accesso a Dio"”®. O drama central da histéria
humana se desenvolve neste encontro com "o belo” e nas rela¢des entre a
verdade revelada por ele e a liberdade de quem o contempla. Esse encontro
pressupde a experiéncia de uma vivéncia a luz de Jesus Cristo®, ja que ele
personifica o amor de Deus que permite alicercar a proporcionalidade
do homem e de Deus. A finitude antropolégica do Verbo encarnado é
determinacdo da verdade teolégica que ele mesmo encerra®.

Em continuidade com essa afirmacdo, o Verbo de Deus é a palavra
que verbaliza e expressa desde sempre a vida intima da Trindade, e que,
jd na revelacdao econ6mica, desvela o designio para o qual Deus criou o
universo e o homem. Seguindo essa légica, Tomas de Aquino aplica o termo
“verbo" a pessoa do Filho, ao caracterizar-se pela sua procedéncia imaterial
do Pai (puramente espiritual) e por ser gerado da mesma substancia
divina (consubstanciais), manifestando a interioridade de Deus enquanto
trinitariedade de pessoas. Assim, o Verbo diz toda a Trindade e toda
criatura®. Os dois termos (Verbo e Filho) se referem a alguém que pensa ou

que gera. A geracao em Deus acontece ao interno dele, porque nele o sere

79 Cf. MERECKI, . Corpo e trascendenza. L'antropologia filosofica nella teologia del corpo di Giovanni Paolo II.
Siena: Cantagalli, 2015. p. 47-58.

8 BELLELLI, 2008, p. 212.

8 (Cf.lbid., p. 224.

8 (Cf.lbid., p. 226.

8  Cf.S.Th.l, 34, 1.
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a autoconsciéncia coincidem. O Verbo é a sua palavra, em tudoigual aele e,
por tanto, da sua mesma substancia. A processao intelectual é chamada de
geracdo, dai que o nome de Verbo seja apropriado ao Filho®.

Junto a teologia do Verbo, a tradi¢do desenvolveu também aquela da
imagem. A imagem se refere a Jesus enquanto revelador do Pai, ja que ele
é “imagem do Deus invisivel” (Cl 1,15; cf. Il Cor 4,4), e “esplendor da gloria
de Deus e impronta da sua substancia” (Hb 1,3; cf. Il Cor 4,6). Além de ser
consubstancial com o Pai, o Filho é também eterno como ele - possuindo
o mesmo “esplendor” - e perfeitamente semelhante a ele, dai que o
termo “imagem” seja apropriado ao Filho-Verbo?®>. A imagem, para poder
ser perfeita, deve ser em tudo igual ao modelo. Por isso o Filho, gerado e
consubstancial ao Pai, é a sua imagem perfeita. A condi¢do de imagem se
refere ao Filho preexistente e é exclusiva dele em virtude da sua geragao
intelectual (espiritual divina) enquanto Verbo. Jesus Cristo é a “imagem”
do Pai e da vida trinitaria, porque, enquanto Filho, ele constitui junto com
o Pai um Gnico principio e é semelhante a ele devido a sua procedéncia
por geracao®.

Isso significa que a condicdo de Verbo e aquela de Imagem estdo
intimamente relacionadas. Do fato da encarnacdo se deduz que o Filho é o
principio pelo qual Deus atua ad extra. Enquanto Filho encarnado, Jesus é
o Unico mediador entre Deus e os homens. Somente a luz da vida concreta
de Jesus se pode falar dele como Palavra e Imagem do Pai, e somente a
luz da sua existéncia concreta tais termos adquirem pleno significado.
Porque Jesus possui a mesma substancia divina do Pai, é que ele pode
fazé-lo conhecer realmente ao homem e uni-lo a ele. Mas nao sg, o Filho é
também consubstancial ao homem, porque se faz um com ele para salva-lo

em um ato de amor total ao Pai®’. A Trindade imanente se torna desse modo

84 Cf. LADARIA, L.F. Il Dio vivo e vero. Il mistero della Trinita. Milano: San Paolo, 2012. p. 391.
8 Cf.S.Th.l,34,2.

8 (Cf.lbid, |, 35, 2.

8  Cf.LADARIA, 2012, p. 392-394.
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fundamento necessario da economia da salvacao, a qual se desenvolve na
histéria a partir da doutrina do intercambio®.

E precisamente em virtude dessa “verbalizacdo” da pessoa-missao
do Filho a respeito do Pai que a beleza apresenta uma certa analogia
com as particularidades do Filho. No pensamento do Aquinate, a beleza
pressupde trés qualidades: a integridade — no sentido de perfeicao,
que tem a ver com a consubstancialidade do Filho e do Pai de modo
integral e perfeito —, a devida proporcao ou harmonia entre as partes
- correspondente a propriedade do Filho enquanto imagem perfeita
do Pai —, e a clareza ou “esplendor” no sentido de nitidez, ja que ele é
esplendor e a luz do intelecto®.

Neste ponto se produz o contato analdgico entre a categoria filoso6fica
do pulchrum e o conceito biblico “gléria” (kdbod no Antigo Testamento e
doxa no Novo). Em Deus, a beleza tem a ver com a sua gléria e santidade,
porque consiste na justica da graga, que faz com que a criagdo viva na
harmonia para a qual foi criada®. O apice e plenitude da revelacao divina
se encontra no acontecimento histérico-salvifico da pessoa de Jesus Cristo.
Propriamente na sua natureza de Verbum caro factum; o homem Jesus de
Nazaré é o centro da figura da revelacao e, consequentemente, ele em
pessoa é a teofania do Deus de Israel®.

Tal afirmacdo implica um nexo inseparavel entre o ver e o testemunhar
a realidade abrangente. De fato, o Filho unigénito é testemunha ocular
do Pai (cf. Jo 14,9). A beleza personificada tem o seu fundamento nesta
aparicdo-manifestacao do Logos na carne, o qual desenvolve como missao
a iniciativa de iluminar tudo quanto existe como fruto de um ato livre de
amor por parte de Deus. Nesse sentido, o Verbo-Imagem de Deus tem o

munus de trazer a luz a Verdade que subjaz e fundamenta a realidade da

8  Cf. LADARIA, L.F. La Trinidad, misterio de comunién. Salamanca: Secretariado Trinitario, 2013. p. 30.

8 (Cf.S.Th.1,39,8.

9 Cf. MARCHESI, G. Gesu Cristo irradiazione della gloria. In: FISICHELLA, R (ed.). Solo l'‘amore é credibile. Una
rilettura dell’opera di Hans Urs von Balthasar. Citta del Vaticano: Lateran University Press, 2007. p. 137.

9t Cf. Ibid., p. 139.
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criacdo e, principalmente, do seu vértice — a pessoa humana - partindo da
face revelada em Cristo®2.

E no mistério pascal do Filho onde, através da fé, desenrola-se
totalmente a verdade cristoldgica, e onde a verdade trinitaria de Deus se da
a conhecer finalmente ao homem na forma verdadeira e auténtica do amor.
Jesus mostra em si o rosto de Deus Pai, transmitindo o dom do seu mesmo
Espirito. Simultaneamente, arevelacdo do Paiilumina—no Espirito—o rosto de
Jesus como Filho unigénito e Verbo do Pai enviado para comunicar o Espirito
Santo®. Este amor divino inclui o conhecimento profundo e a comunhao
intima oferecida pela Sabedoria revelada em Cristo (cf. Jo 17, 3; | Tm 2, 4), de
tal modo que Deus, quando se auto-comunica @ humanidade, esta tornando
participes da sua vida a quantos recebem a sua Palavra feita carne®.

A Sabedoria, que estava escondida em Deus, foi revelada aos
homens na pessoa do Verbo encarnado, tornando-se acessivel na sua
corporeidade carnal. Em Jesus, a Sabedoria divina veio na terra como
devir mediador da revelacao e, nesse sentido, Jesus é o “"mistagogo”
que conduz ao mistério profundo de Deus. Em Cristo, tudo aquilo que
é corp6reo “aparece Unicamente como una imagen encubridora que
estimula a buscar y a entender lo que encierra de espiritual; y, a su vez,
lo corpéreo y lo espiritual no son sino ocasion y estribo para elevarse a lo
divino”?. Todos os atos da sua vida, a sua morte e a mesma pessoa formam
parte dessa revelacdo, a qual é causa de conversao no homem que cré®.
Jesus Cristo, Verbo-Imagem de Deus, abre assim um horizonte novo em
relacdo a liberdade de Deus enquanto forca redentora e vivificante que

age dentro da criacao e da historia.

92 Cf. GOVEKAR, N. Bellezza, via della fede secondo Giovanni Paolo Il. In: GRYGIEL, S; KWIATKOWSKI, P. Il
richiamo della Bellezza. Pensieri ispirati all’eredita di San Giovanni Paolo Il. Siena: Cantagalli, 2016. p. 51.

93 Cf. CODA, P. Dalla Trinita. L'‘avvento di Dio tra storia e profezia. Roma: Citta Nuova, 2011. p. 42-46.

9 Cf. SESBOUE, B. Jesucristo, el tinico mediador. Ensayo sobre la redencién y la salvacién. |. Problemética y
relectura doctrinal. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1990. p. 138-139.

9  BALTHASAR, 1985, p. 389.

%  Cf. SESBOUE, op. cit., p. 139.
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Nesta perspectiva, a liberdade infinita-finita de Jesus Cristo constitui
0 medium quid seja como analogia de participacdo (entre o sobrenatural e o
natural) seja como proporcionalidade (momento cristolégico entre o humano
e o divino). A histéria de Jesus se concebe como histéria e linguagem de
Deus na qual se revela a liberdade divina da Trindade e a liberdade humana
do encarnado em sua justa assimetria, restaurando as exatas proporcoes e
relacoes entre finito e infinito®. Por conseguinte, a revelacdo de Deus nao

tem s6 dimensao fatual, mas é na propria acao que ele se doa:

Il dar-si di Dio nella storia e nel tempo della liberta di
Gesu Cristo che non é separabile dalla sua missione
(la sua azione é rivelativa della sua identita) consente
di dare debito spazio alla identita-distinzione di ruolo
e missione in analogia con le relazioni trinitarie. La
storia singolare di Cristo é il primo analogato della
liberta infinita dell’assoluto trinitario proprio nel
senso che il darsi nella fattualita della rivelazione non
é un momento, ma il tutto della rivelazione stessa:
l'essenza della rivelazione é il suo atto d’essere, che é
la sua stessa visibilita storica®®.

Areciprocidade entre a manifestacdo da verdade (momento teolégico-
ontolégico) e a atuacdo da liberdade (momento antropolégico) se realiza
no homem-Deus Jesus de Nazaré na modalidade original e singular do
Verbo divino encarnado. A liberdade absoluta divina é capaz de criar uma
liberdade finita real, ou seja, um ser criado e, portanto, ontologicamente
diverso do seu criador®. A substancia do amor incomparavel de Deus é a
Unica razdo que permite reconciliar o paradoxo entre o eterno e o temporal,
o divino e o humano, o espirito e a carne, a omnipoténcia e a debilidade. No
eu de Jesus Cristo, radica a medida da distancia e da proximidade de Deus

ao homem, isto é, daincompreensivel proximidade daquele que permanece

97 Cf. BALTHASAR, 1985, p. 420-421.
%  Cf.BELLELLI, 2008, p. 231.
9 Cf. LOPEZ 2008, p. 122-123.
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inconcebivelmente transcendente a toda realidade humana (in similitudine
major dissimilitudo)*®. Ao interno de Jesus Cristo se desenvolve o mistério
da relacao entre o Deus absoluto e o homem relativo. A luz que brota do
foco central da sua pessoa tem a sua origem no Deus eterno, em virtude do
qual a pessoa de Jesus Cristo continua sendo inesgotavel*°.

Assim como a divindade ndo altera nem destréi a natureza divina
do Verbo, assim também a divindade ndo altera nem destréi a natureza
humana de Jesus Cristo. Ao contrario, a reforca e a rende perfeita na
sua condicdo original de criatura. A redencao ndo muda simplesmente
a natureza humana em qualquer coisa de divino, mas a eleva segundo a
medida de Jesus Cristo'°2. A sua singular humanidade se manifesta na sua
extraordinaria consisténcia humana: Jesus de Nazaré era um homem que
testemunhava um dominio pleno de si e uma total dependéncia filial na
obediéncia a vontade do Pai. A sua filiacao faz dele a “imagem visivel do
Deus invisivel”*%> e assinala a sua missao de abranger escatologicamente
a existéncia de toda a humanidade®“. Sendo o Filho primogénito de uma
nova criagao, Jesus Cristo oferece ao homem a proposta de uma novidade

de vida, que consiste em viver humanamente segundo o Espirito filial:

La prima immagine di Dio é Cristo (Cl 1, 15; Il Cor 4, 4),
immagine filiale dell’amore del Padre che costituisce
il modello prototipico creativo originario dell’'uvomo,
chiamato ad essere «nel Figlio» anch’egli «figlio»
(GS, n. 22). Per questo, Cristo, prima immagine del
Dio Invisibile, é anche «Primogenito di molti fratelli»
(Rm 8, 29; Cl 1, 18). Egli richiama, infatti, ogni uomo,
a prendere coscienza del senso ultimo del vivere, che
deve determinare le sue attitudini fondamentali, le
sue risorse, le sue pit alte umane possibilita. Ora, tale

10 Cf. BALTHASAR, 1985, p. 170.

1 Cf.ld., 1979, p. 21-23.

2 Cf, COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, 2010, p. 206; BALTHASAR, 1985, p. 271.

13 Cf. BORDONI, 1, 1982, p. 213.

104 Cf. SCOLA, A.; MARENGO, G.; PRADES, 1. Antropologia teoldgica: la persona humana. Valencia: Edicep,
2003. p. 157-158; 161.
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senso si trova nell'Immagine che é Cristo; in Lui ognuno,
non solo come cristiano, ma come uomo, é chiamato a
realizzare se stesso nell’'amore filiale al Padre*°s.

Gracas a estrutura ontolégico-teandrica do mistério da encarnacao,
a teologia pode estabelecer ndo sé rela¢des de analogia entre a dinamica
trinitaria da vida das pessoas divinas e a vida do Cristo, mas também entre
essa e o vinculo em Cristo das pessoas criadas, constituindo uma “"mutua
interioridade” pela encarnacdo do Filho de Deus e pelo dom pascal do
Espirito. Assim sendo, a pessoa do Verbo feito carne constitui o “caso
singular e exemplar” no qual o individuo humano alcanga o seu pleno ser
pessoal. E nele que o vinculo agapico entre as pessoas criadas é plenamente
realizado (cf. Gl 3,28). A vida em Cristo desvela a dindmica pascal, a qual
consiste na logica pericorética do dom de si e do acolhimento em si do
outro no espaco novo que abre o Espirito Santo'%.

A partir da mediacdo do acontecimento de Cristo, o homem pode
transcender-se na histéria. No evento cristico, a Imagem visivel de Deus
revelada ao mundo dissolve as barreiras que separavam o sacro do profano,
de modo que tudo é santo a partir da vivéncia da fé numa liturgia de
santidade. Em Jesus de Nazaré, Deus se revela por acima das separagoes
do puro e o impuro, do religioso e do social. A familiaridade na oragdo é a
experiéncia vital que melhor exprime essa relacao filial de Jesus com seu
Pai - relacdo na qual se insere também a relagao com os discipulos —, ja que
exprime o modo como a sua religiosidade abrange toda a sua vida humana,
colocando-a ao centro da sua existéncia®’.

E a liberdade redentora de Cristo aquela que transforma a prépria
liberdade do homem através da sua graca, a qual passa pela contemplacao

intelectiva daImagem de Deus ja realizada neste mundo e pela mudancga de

105 BORDONI, 1, 1982, p. 213-214.
106 Cf, CODA, 2011, p. 561-562.
107 Cf.BORDONI, 2, 1982, p. 265-266.
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vida no plano ético°®. Estes dois elementos — contemplacao dos sinais das
realidades escatolégicas e a mudanca de vida — estdo na base de uma nova
visdo da historia a luz da fé. O exemplo deixado aos fiéis por Cristo passa
através dos atos naturaisi®®, os quais derivam da liberdade doadora e pro-
existencial do Verbo!'°, e desvelam a estrada a ser percorrida pelos seus
imitadores (cf. FL 2,5; 1 Pe 2,21).

Seguir a Jesus Cristo, o “lluminador”, significa vislumbrar o sentido
da existéncia a partir da visdo integral do homem revelada por Deus***. A
Imagem de Deus adota na encarnacao a forma de Servo de lahweh, marcada
por uma vida voltada para o Pai e inspirada pela liberdade do dgape. S6 na
comunhdo com o Pai através do Filho é que o homem alcanca a sua anelada
realizacdo, ja que o amor, na norma de Jesus Cristo crucificado, torna-se
principio de liberdade redimida no coragdo convertido**2. O seguimento
de Cristo por parte do fiel s6 é possivel por meio da atragdo que exerce
a beleza do amor a partir do corpo espiritual do crucificado-ressuscitado,

cuja forma plasma também a vida eclesial da comunidade:

Pasién y muerte, entrada de la luz en las tinieblas,
descenso del amor que llega hasta lo ultimo: todo este
acontecer corpéreo es ya para él [o evangelista Jodo]
lo definitivo, que le revela ya la gloria insuperable del
Dios manifestado en la carne. La belleza sensible no
es superable. En si es algo espiritualizado, pero en la
medida en que el espirito se ha corporalizado en ella.
Entre ambos planos hay analogia, no identidad, pero
analogia interna que emana de la realidad misma**3.

A glorificacao do Filho é a glorificacdao do Pai e vice-versa, da qual a

encarnagdo é a manifestacao histdrica. Tal evento constitui a forma e figura

8 Cf.1d., 3, 1986, p. 282-283.
109 Cf, BALTHASAR, 1979, p. 26.

10 Cf.BORDONI, 2, 1982, p. 308-309.

11 Cf. BORDONI, 1, 1982, p. 192-194; também SESBOUE, 1990, p. 142-143.
12 Cf Ibid, p. 215-217.

113 BALTHASAR, 1985, p. 282.
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que permite estabelecer a concordancia, a propor¢do e a harmonia entre
Deus e 0o homem, e desse modo se desvela o arquétipo da beleza e as suas
consequéncias estéticas. A revelacdo em Cristo é a beleza de Deus que se
manifesta no homem e a beleza do homem que se encontra em Deus. A
perfeicdo, a doagao total, a deificacao, a imortalidade, tudo tem nele a sua
medida e o seu horizonte. Cristo, com a sua graca, interpela todo homem
desde a sua interioridade a responder os questionamentos que surgem do

seu coracao para procurar e encontrar o senso verdadeiro da vida*4,

CONCLUSOES

Durante séculos a teologia dogmatica se tem desenvolvido a margem da
vida concreta e existencial das pessoas, dai que nascessem tantas devogoes
para responder aos anelos dos fiéis, que procuravam uma resposta ou um
consolo frente aos acontecimentos da vida. A teologia estava profundamente
marcada pelas formula¢oes manualisticas, muito atadas a assuntos que pouco
tinham a ver com os problemas graves das pessoas. Esse tipo de teologia se
caracterizava por uma linguagem ontolégica e impessoal, usada mais para
doutrinar os habitos através de uma pastoral de sacramentalizacao do que
para iluminar a vida e a consciéncia das pessoas desde a experiéncia da fé
em Cristo. Como resultado, a fé da maioria dos batizados se desvirtuou,
abandonando os templos e as igrejas, ou entdo se contaminou de ideologias
alheias ao nucleo querigmatico do anidncio cristao.

Em alguns casos assistimos a certos extremismos que deveriam chamar
a atengdo dos bispos, para corrigir alguns abusos e distor¢des da vivéncia
espiritual da fé. Por um lado, tem aparecido um “pietismo” religioso e
puritano nos nossos dias, que estda conduzindo a uma ma-formacao da
consciéncia de muitos fiéis. A fé imatura conduziu-lhes a uma incapacidade
de se enfrentar com o mundo, adotando um discurso apocaliptico e

ritualistico. O retorno a tradigOes litargicas pré-conciliares, um excessivo

14 Cf. BALTHASAR, 1985, p. 427-428.
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escripulo em assuntos referentes a consciéncia da pessoa e uma atitude
de demonizagdo em relagdo a temas seculares, desvelam uma vivéncia da
fé raquitica e pobre, levando-os a um isolamento a respeito da comunidade
crista. E aquilo que o Papa Francisco chama de “inimigos sutis da santidade”
(o gnosticismo e o pelagianismo)*> e que nada tem a ver com a fé adulta de
um cristdo nem com a consciéncia reta de um martir.

Do outro extremo, assistimos a uma instrumentalizacdo ideolégica da
fé crista mais relacionada com uma visdao imanente da historia, e totalmente
fechadaao acontecimento escatolégico iniciado porJesus Cristo. A presenca
de Cristo no mundo é vista como causa “revolucionaria” para transformar
as estruturas externas, relacionadas com a vida da comunidade, ficando na
maioria das vezes em um discurso politizado e deixando de lado o aspecto
hamartiolégico da salvacao do género humano. Nesta modalidade de viver
a fé crista, corre-se o sério perigo ainda hoje de prescindir e abandonar a
antropologia revelada por Deus e de deslocar Cristo substituindo-o pela
revolucao social ou cultural de uma ideologia. Nos assuntos relacionados
comamoraldapessoa,davidaedasociedade, as consciéncias de muitos fiéis
sdo absorvidas pela mentalidade e pela linguagem desta visao adulterada
da fé, que tende a fazer uma leitura histérico-critica das escrituras biblicas
desprovida do sentido da fé e procurando sé aqueles argumentos que
fortalecam o seu discurso politico ou ideario.

Neste ponto se torna uma exigéncia urgente redescobrir a imagem de
Jesus Cristo como Iluminador e mestre, através da formacao das consciéncias
dos fiéis. Nao é por acaso que a lgreja, através dos seus pastores, tenha
enfatizado insistentemente a necessidade de um itinerario de iniciacdao
crista "pré” ou "p6s” batismal — de estilo ou formato catecumenal — a fim de
que as pessoas crescam e desenvolvam a fé para chegar a uma maturidade
que se assemelhe a fé martirial dos primeiros cristdaos. Também hoje, a fé

115 Gnosticismo atual (n. 36-46) e o novo pelagianismo (n. 47-62). Cf. FRANCISCO, Papa. Exortagdo apostélica
Gaudete et exsultate sobre a chamada a santidade no mundo atual. Sdo Paulo: Paulus, 2018. p. 23-35.
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requer daquele carater testemunhal para enfrentar-se ao mundo e dar razdes
da sua esperanca. Isso s6 sera possivel se tais itinerarios de iniciagdo crista
conseguem acompanhar o crescimento da fé como realidade intimamente
ligada a vida pessoal, e concreta do fiel, isto é, se a leitura que ele faz a
partir da revelacao de Deus ilumina a sua existéncia e a histéria da sua vida,
associando-a a vida trinitaria de Deus através da pessoa de Jesus Cristo.

Precisamente, para o exercicio de uma ontologia trinitaria da pessoa
€ necessaria uma epistemologia teoldgica sob o perfil existencial, a qual
s6 é possivel mediante o testemunho e a ortopraxis do lugar originario
da experiéncia e do pensamento do Deus Trindade, que Jesus anuncia e
do qual faz-nos participes no seu Espirito**¢. O amor e a unidade fruto do
mistério pascal de Cristo poderdo visualizar-se no mundo a partir daquela
transformacao espiritual do nosso corpo, enquanto ligados ao Corpo
sofredor e glorioso de Jesus. Em um mundo onde a violéncia e os direitos
prevalecem por acima do sofrimento dos inocentes, s6 uma imagem podera
golpear o coracdo do homem e transforma-lo desde dentro, sem imposicoes
nem legalismos: o amor ao inimigo. Nesse sentido, a exemplaridade de
Cristo exerce uma funcado critica, derejeicao ou de correcdo de todos aqueles
modelos antropolégicos concebidos e elaborados pela razao humana, e que
constituem uma ameaca a dignidade da pessoa humana**’. Para o cristao
ndo existe outro modelo que o Deus humilis, o Cristo crucificado*2,

Sejam os dois extremismos, que ocorrem dentro da Igreja em relacao
ao modo deturpado de viver a fé, seja 0 agnosticismo ou o ateismo, como
atitudes assumidas no mundo pelo homem secularizado, todas elas tém a
sua raiz na impossibilidade de aceitar a gratuidade da iniciativa que vem de
Deus. A fé como resposta a revelacao divina é um dom e, como tal, requer
da humildade e da obediéncia que passa por Cristo, da mesma forma que o
amor passa pela liberdade. Na verdade, a revelacao

116 Cf. CODA, 2011, p. 562-563.
17 Cf, MONDIN, 1993, p. 425-427.
18 Cf, |bid., p. 429.
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trata-se de uma iniciativa completamente gratuita,
que parte de Deus e vem ao encontro da humanidade
paraasalvar. Enquanto fonte de amor, Deus deseja dar-
Se a conhecer, e o conhecimento que o homem adquire
d’Ele leva a plenitude qualquer outro conhecimento
verdadeiro que a sua mente seja capaz de alcangar
sobre o sentido da prépria existéncia**’.

Dependendo da projecao que cada pessoa faga do amor, de um modo
ou outro, esculpird no seu imaginario psicolégico-religioso um Cristo que
responda as préprias caréncias ou feridas que a vida deixou na sua meméria.
Porém, n3o correspondera definitivamente com o Jesus de Nazaré, Verbo
feito carne, Filho do Deus de Israel, que veio a restaurar e iluminar em nés a
sua imagem e semelhanca divina. S3o Jodo Paulo Il afirma que a encarnagdo
do Filho de Deus “"permite ver realizada uma sintese definitiva que a mente
humana, por si mesma, nem sequer poderia imaginar: o Eterno entra no
tempo, o Tudo esconde-se no fragmento, Deus assume o rosto do homem™2°,

Também os padres conciliares proclamaram que Jesus Cristo é o Ginico capaz
de “iluminar o mistério do homem e cooperar na solucdo das principais questoes
do nosso tempo” (GS, n. 10), ja que “Cristo, novo Addo, na prépria revelacdo do
mistério do Pai e do seu amor, revela o homem a si mesmo e descobre-lhe a
sua vocacdo sublime” (GS, n. 22). Portanto, a missao urgente da Igreja, em sua
simbiose hierarquico-carismatica, consiste naquela de apresentar o verdadeiro
Jesus Cristo transmitido pelos primeiros pais da fé — apostolos, martires e
confessores —, encarnado na vida dos fiéis por meio da escuta da Palavra, da vida
em comunidade, da vivéncia dos sacramentos e da comunhao filial e fraterna
com o bispo, como sucessor apostélico, e entre si pelos lacos da caridade. Hoje
mais do que nunca, o mundo precisa de tais testemunhas, da mesma forma como
o Verbo pré-existente se fez carne, assumindo um corpo santo radiante de amor
e unidade para visibilizar a vida divina da comunhao de pessoas na Trindade.

119 JOAQ PAULO I, Fides et ratio 7.
120 | i,
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