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Resumen
Analiza el Derds neotestamentario como método hermenéutico para interpretar y
actualizar las escrituras sagradas del Antiguo Testamento en relacidn con la persona
y la obra de Jesucristo. La exegesis catdlica ve en el método derdsico una herramienta
que garantiza la unidad interna de los textos como un conjunto de testimonios de
una misma tradicion. En ese sentido, el Derds aporta las bases cristologicas necesarias
para preservar la continuidad entre el Jesiis historico y el Cristo de la fe, en contra de
la ruptura ocasionada por la teologia liberal durante los siglos XIX y XX. El método
derdsico aborda las sagradas escrituras a partir de su unidad interna, de la plenitud
de sentido y del valor mesidnico, lo que significa conocer mejor el espiritu con que
fueron escritas dentro del contexto del judaismo.
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Abstract

1t analyzes the Derash neo-testamentary as a hermeneutical method for interpreting
and updating the scriptures of the Old Testament in relation to the person of Jesus
Christ and his works. The Catholic exegesis is seen in the Derash method as a
tool that ensures the internal unity of the texts as a set of testimonies of the same
tradition. In this sense, the Derash provides the necessary Christological basis to
preserve the continuity between the bistorical Jesus and the Christ of faith against
rupture caused by liberal theology in the nineteenth and twentieth centuries. The
Derash method approaches the Holy Scriptures as of its internal unity, from fullness
of meaning and messianic value, which means better understanding of the spirit in
which they were written within the context of Judaism.
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1 CUESTIONES INTRODUCTORIAS

Pensamos que en el estudio del Nuevo Testamento, y especialmente
en el Evangelio de Juan, el método derdsico aporta una comprensién mds
profunda de la cristologia. La cristologia biblica estd en el corazén del Nuevo
Testamento. Toda la Escritura nos da testimonio acerca de la persona de
Cristo, pero es en el Nuevo Testamento donde se recoge explicitamente®. Es
pues imprescindible una “comprensién perfecta de los testimonios biblicos
y de los dones de Dios en Cristo™.

Dentro de las diferentes orientaciones y métodos que se utilizan, nosotros
vamos a recurrir al que llamamos método derésico. El uso exclusivo de un método
tiene sus peligros si se acenttia su unilateralidad,* pero consideramos que este
método retne unas caracteristicas que lo sitdan en el centro de la interpretacién,
en el corazon de la Iglesia y del nacimiento del Nuevo Testamento. En
consecuencia, el Derds, entendido como interpretacién, actualizacién y recurso
al texto biblico, es la hermenéutica empleada por el cristianismo primitivo para
proclamar y presentar la persona y la obra de Cristo®. Dicho método derésico,
tal como se viene afirmando, hunde sus raices en una misma mentalidad
hermenéutica, comun con el judaismo antiguo, sin cuyo conocimiento resulta
imposible hacer exégesis cientifica del Nuevo Testamento®.

La naturaleza de la Sagrada Escritura como Palabra de Dios y verdadera
palabra humana exige un método de estudio que sea acorde con la naturaleza
del objeto estudiado. Juan Pablo II, al presentar el documento de la Pontificia
Comisién Biblica sobre la interpretacién de la Biblia en la Iglesia, habla de
la armonia de esta naturaleza de la Sagrada Escritura con el misterio de la

Encarnacién’.

2 Cf.IGLESIA CATOLICA, 2012a,n.134.

3 PONTIFICIA COMISION BIBLICA. Bibbia ¢ Cristologia. Disponivel em: <http://www.
vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_cfaith_doc_20090608_
bibbia-cristologia_it.html>. Acesso em: 12 dez. 2012.

+ Ibid.

s DEL AGUA PEREZ, A. El‘Der4s’ cristolégico”. Scripta Theologica, Navarra, v. 14, p. 203-218,1982.

¢ Cf. DIEZ MACHO, 1975a; RANHER, 1970; PONTIFICIA COMISION BIBLICA,
2012¢, 39.

7 Cf.JUAN PABLO II, 1998.
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Por otra parte el Nuevo Testamento, y especialmente los evangelios, no
se pueden comprender sin la confesién de fe en Jests como Mesias e Hijo de
Dios. Desentrafiar las afirmaciones de la Escritura y su alcance lleva consigo
conocer y respetar esta naturaleza inspirada de la Palabra de Dios en lenguaje
humano yla centralidad de la confesion de fe que desvela su sentido profundo®.

No se trata de oponer a la labor exegética cientifica una exégesis
“In ecclesia” sino de encontrar un método adecuado que también debe
encuadrarse dentro de la exégesis cientifica en armonia con la naturaleza
inspirada de la Escritura.

Nos ha inducido a ello el hecho de considerar que la pregunta por la
identidad profunda y real de Jesucristo estd todavia presente en el hombre de
hoy. Esta pregunta sobre la identidad de Jests estd de un modo polémico en el
evangelio de Juan y nos lleva a la entrafia misma de la confesién de fe cristiana.

En el caso del Evangelio de Juan, cuya concentracién cristolégica es
evidente, la aportacion se apreciard de una manera mds clara’. La cristologia
ocupa sin duda el puesto central en la teologia de Juan'. Incluso algunos no
dudan en afirmar que ésta ha conformado las opiniones de la mayoria de los
cristianos en gran medida'.

Definitivamente, Jests es el Cristo, es el Hijo de Dios, es el Verbo eterno.
Sobre este tema, que resume toda la teologia, la teologia biblica estd llamada
a pronunciarse, extendiéndose hasta una lectura innovadora del Antiguo

Testamento. Si dos testimonios independientes, separados por el tiempo, ven

8 TERRA, J. E. M. Discurso de Jodo Paulo II: a interpretagio auténtica da Sagrada Escritura,
Rewvista de Cultura Biblica, Sio Paulo, v. 18, p. 7-21,1994.
* COMBLIN, J. Educagio e fé. Os principios da educagdo crista. Sao Paulo: Ed. Herder, 1962. p. 94-96.

10 Esta afirmacién no quiere decir que todo el Evangelio de Juan sea una cristologia sino sefialar
el aspecto central de la cristologia en su teologia. “In un certo senso questo tema & pilt
importante del precedente, perché, nella teologia di Giovanni, la cristologia occupa il posto
centrale; anzi, alcuni autori dicono, non senza ragione, che tutta la teologia giovannea ¢ una
cristologia”. (DE LA POTTERIE, 1986).

“La razén de esta excepcion parcial es que las opiniones de la mayoria de los cristianos sobre
Cristo, aunque sin saberlo, estin enormemente modeladas por Juan, hasta el punto de que creen
con frecuencia que la cristologfa descendente de Juan es la unica cristologia que existe en el nuevo
testamento. A mi juicio, esta singularidad de Juan frente a los demds evangelios no recibe la

suficiente atencién de los predicadores ni de la ensefianza religiosa”. (BROWN, 2001, p. 221).
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la misma cosa, segtn lo que les permite la posicién asumida, entonces tanto
mayor valor y fuerza tendrd su testimonio. Precisamente por esto, la tarea
de convocar al Antiguo Testamento para dar testimonio de Jesucristo es una
parte constitutiva de la teologia cristiana y la continuidad de la tradicién nos
convence de ello?. Esta tradicién hunde sus raices en el Nuevo Testamento.
El cuarto Evangelio nos da las formulaciones mds solemnes y acentuadas
poniéndolas en boca de Jesus, siendo, por tanto, un reto a la teologia en cuanto
procedimiento metddico y racional®.

El Derés, como conciencia aguda de que toda la Escritura proclama e
ilumina el acontecimiento de la plenitud de la revelacién en la persona de
Jests, se inserta en este momento en el que el Espiritu Santo concede a los
ap6stoles un pleno conocimiento de la Escritura, que hasta entonces es el
Antiguo Testamento, y como en un espejo ve reflejado en él la persona de
Jesus, su identidad y los acontecimientos mds relevantes de su vida, asi como
las palabras que conserva fielmente en su memoria. Asi lo trasmite en un
proceso literario teolégico cuyo resultado final es el Nuevo Testamento'.

¢Cémo el magisterio reciente nos abre el camino para entender
teolégicamente y cientificamente esta esencia del Derds? Es esta una pregunta
crucial si queremos establecer la aportacion del Derds a la cristologia entendida
como la proclamacién y comprensién del evento de Cristo Sefior y centro de

la historia de la Salvacién. Es precisamente en el momento en que sélo existe

2 VAWTER, 1967; LARNICOL, 1967; HAY, 1956; SCHELKLE, 1962; PONTIFICIA
COMISION BIBLICA, 2012c: “El Nuevo Testamento no puede ser plenamente
comprendido més que a la luz del Antiguo”.

13 BEAUCHAMDP, P. :Es posible una Teologia Biblica? In: BENTO XVI; SANCHEZ
NAVARRO, L.; GRANADOS, C. (Eds.). Escritura & interpretacién: los fundamentos de la
interpretacién biblica. Madrid: Palabra, ¢2003. p. 99-115.

1 IGLESIA CATOLICA. Constitucion dogmitica Dei Verbum. Disponivel em: <http://www.vatican.
va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651118_dei-verbum_
sp.html>. Acesso em: 11 nov.2012; LENGSFELD (1967, p. 29); haciendo una critica a R. Bultmann
por la poca importancia que le concede a la Tradicién, afirma: “Una vez que se ha determinado el
‘cardcter oral’de la tradicién y el hecho histérico de que el mensaje oral ha precedido cronolégicamente
a la redaccion escrita y mantenido su autonomia durante decenios, no se ha hecho nada en cuanto a
la esencia de la tradicién. (...) Incluso la demostracién de que la predicacién apostdlica se ha servido
de la técnica tradicional rabinica y de su terminologifa no nos dice nada acerca del modo cuyo proceso
de tradicion se continué en el periodo posterior a la redaccién de sus escritos”.
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la Tradicién que la actividad derdsica es mds intensa y sélo luego se plasma en

las Escrituras®. En este momento es cuando la transmisién de las palabras de

Jesus estd unida a la proclamacién de la Palabra’®. La exégesis cientifica debe

dar cuenta de este fenémeno que estd en el origen del Nuevo Testamento.

Este se sittia en el centro de la problemitica de la exégesis moderna'” que es en

gran parte la identificacién de la interpretacién de la Escritura con la exégesis

histérico-critica’®. El método histérico-critico continta siendo necesario para

15

“También en los evangelistas sélo se da una ‘cristologia’ en el marco de una ‘eclesiologia’ en
cuanto que esta variopinta ‘iglesia’de personas que rodean a Jesus se retne, persiste y configura
en su comportamiento sélo a partir de su persona y de su presencia. Una iglesia en la que
obra asi el acontecimiento de Cristo en la fe, en el amor y (puesto que vive orientada a éste)
en la esperanza, ha engendrado en si misma casi sin proponérselo los escritos del Nuevo
Testamento: como expresién espontdnea de su experiencia de la irrupcién del amor absoluto.
En las generaciones siguientes la Iglesia tratard de conformarse a este modelo que el Espiritu
Santo le dio en su primera comprension normativa”. VON BALTHASAR, 1985, p. 85).
SAYES BERMEJO,]. A. Compendio de teologia fundamental:1a razén de nuestra esperanza. Madrid:
Editorial Edicep C.B., 1998. Segun Olivar (1991, p. 32), “para los primeros seguidores de Cristo,
los libros de la Escritura que los cristianos llamardn Antiguo Testamento quedardn como revelacion
base para la argumentacién en la predicacién, como argumento probatorio, como ya lo fueron para
los mismos apdstoles. Esta observacién es importante, porque la predicacién de la época apostdlica
fue esencialmente una interpretacién, una hermenéutica, con caricter dialéctico, de modo que el
testimonio de los primeros cristianos no consisti6 solamente en demostrar la fe practicamente por la
vida, hasta darla, sino en ser, como los apéstoles, testigos del Sefior por la palabra y, una vez formado
el corpus del Nuevo Testamento, unido éste al Antiguo, la Biblia cristiana fue el punto de partida de
la predicacién de los padres de la Iglesia, su fundamento, de manera que ellos, como predicadores,
fueron primordialmente unos exegetas, unos comentadores de las Sagradas Escrituras”.

“Mientras tanto, el método histérico critico de la exégesis biblica habia encontrado un puesto
estable también dentro de la teologia catélica. De por si este método, por su misma naturaleza,
no tolera delimitacién alguna a través de un magisterio de autoridad, no puede reconocer otra
instancia distinta del argumento histérico. Como consecuencia de ello, también el concepto
de Tradicién se habia convertido en problemitico, dado que, partiendo del método histérico,
no se alcanza a comprender que una tradicién oral, que fluye junto a las Sagradas Escrituras y
se remonta hasta los apdstoles, pueda representar una fuente de conocimiento histérico junto
a la Biblia...Con este texto, por tanto, lo que estaba en discusion era todo el problema de la
exégesis moderna, pero sobre todo la cuestién de cémo historia y espiritu pueden componerse
y relacionarse reciprocamente en las estructura de la fe”. (RATZINGER, 2005, p. 121-122).
“Y dado que se identificaban interpretacion de la Escritura y exégesis histérico-critica, esto
significaba que la Iglesia no podia ensefiar nada que no resistiese a la prueba del método histérico
critico... De hecho, esta nueva tendencia significaba que en la Iglesia la exégesis debia ser la
ultima instancia, pero como por la misma naturaleza de la razén humana y de la indagacién
histérica no se puede mantener la plena unanimidad entre los exegetas en textos dificiles
(porque siempre hay en juego opciones de prejuicio, sean estas conscientes o inconscientes), la
consecuencia era que la fe debia retirarse a la indeterminacién y a la contintia mutabilidad de

hipétesis histéricas o aparentemente tales”. (RATZINGER, 2005, p. 123).
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la tarea del exegeta, pero debe ser corregido en algunas de sus acentuaciones
que son incompatibles con la naturaleza de la Escritura misma®.

Por ello es muy importante recoger de nuevo algunos elementos de la
configuracién histérica actual de la exégesis catélica a la luz del magisterio.
Entiendo que estamos en el final de un proceso de bisqueda de equilibrio
para entender qué significa la labor cientifica en una coexistencia arménica
con el papel relevante de la Escritura en la vida de la Iglesia como su dmbito

natural y es esencial al devenir de ella misma?®.

1.1 DERAS

Esta forma de recurso e interpretacién de la Escritura que hemos
llamado Deris se desarrolla tanto dentro de la Escritura como fuera de ella.
En el periodo que llamamos intertestamentario fructifica de una manera
especial. Es en este periodo cuando empiezan a fijarse unas reglas de
interpretacién y cuando la articulacién entre tradicién oral y escrita influyen
sobre la hermenéutica del texto?!.

Teniendo en cuenta esto, se presenta como necesario conocer los
recursos y procedimientos del Derds judio para luego descubrir sus diferencias
esenciales con el Derds neotestamentario.

Sus principios fundamentales los exponemos siguiendo a Muifoz

Leén®. Este autor sefiala unas actitudes bédsicas que son:

v PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012b, 34-36.
% “La revelacién tiene instrumentos, pero no es separable del Dios vivo, e interpela siempre a la persona
viva que alcanza. Su objetivo es siempre reunir a los hombres, unirlos entre si; por eso la Iglesia
pertenece a ella. Pero si se da este sobresalir de la revelacién respecto a las Escrituras, entonces la
ultima palabra sobre ella no puede venir del andlisis de las muestras rocosas —el método histérico-
critico—, sino que ella forma parte del organismo vital de la fe de todos los siglos. Precisamente a
aquello de la revelacién que sobresale de las Escrituras, que, a su vez, no puede ser expresado en un
cédice de formulas, es a lo que denominamos «Tradicion»”. (RATZINGER, 2005, p. 125).
CLf. POTTMEYER, 1990, p. 653; O'COLLINS, 1993, p- 340. Segun Rahner (1970, p. 61),
“la Escritura del Nuevo Testamento surge como un proceso vital de la Iglesia: ella es el
sedimento de lo que fue predicado y transmitido como fe en la Iglesia y para la Iglesia;
son escritos que brotan como manifestaciones de la vida de la Iglesia, tales como cartas,
exhortaciones, sermones y asi sucesivamente”.
2 MUNOZ LEON, D. Derds: los caminos y sentidos de la Palabra divina en la Escritura.
Madrid: C.S.I1.C, 1985. p. 46-49.

2
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La autoridad de la Escritura como Palabra de Dios.

La autoridad de la Escritura se funda, sin duda, en su verdad. Tal
es el presupuesto midrasico fundamental?. Las frases introductorias de
citas “como dice la Escritura”, “para que se cumpliera lo que estd escrito”
(todas las llamadas Formula Quotations)* son la expresion de este valor
atribuido al Antiguo Testamento. La suma veneracién por la Escritura
llevard a la necesidad de su adaptacién, por ejemplo, ante la evidencia de

la inadecuacion de ciertos pasajes al momento presente®.

La unidad de la Escritura.

La unidad de la Escritura que deriva de la anterior afirmacién y que en
el cristianismo supone la unidad de ambos testamentos y que supone que la
Palabra de Dios no puede contradecirse a si misma. El significado del principio
“unidad de la Escritura”lo encontramos resumido en Misn4 Abot 5, 22: “Dale
vueltas (a la Torah) una y otra vez porque todo estd en ella”, y en el axioma (que
a veces se convierte en procedimiento exegético): “Lo que no estd en la Torah
no estd en el mundo™. La unidad de la Escritura era patente en las lecturas
sinagogales. En la Sinagoga se lefa una parte del Pentateuco, el Séder con
traduccién aramea (Targum); desde el s. IT a.C. se leyé también un fragmento
de profetas (Haftard)”’; a continuacién seguia la homilia (dérasd) sobre un

versiculo del Pentateuco o sobre todo el contenido del séder leido, procurando

» Cf.MCNAMARA, 1972, p. 208.

2 Segun Pié Ninot (2001, p. 193), “el creyente, pues, lee la profecia en Cristo: en €l descubre el
cumplimiento de las Escrituras, es decir, la realizacién plena del Designio o Voluntad salvifica
de Dios — éste es el sentido pleno de la expresién biblica ‘segtin las Escrituras’o ‘tal como estd
escrito”; PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012c, 35.

% CAMARERO MARIA, L. Revelaciones solemnes de Jesis: Deras cristolégico en Jn 7-8 (Fiesta
de las Tiendas). Madrid: Publicaciones Claretianas, 1997. p. 23; TERRA, J.E.M. Releitura
Judaica e crista da Biblia. Sio Paulo: Loyola, 1988. p. 55. Segin Hruby, (1991, p. 58) “esse
estudo e essa meditagio permanentes eram indispensdveis para encontrar constantemente, no
proprio texto, a resposta aos problemas que era preciso enfrentar nas circunstincias concretas.
Assim nasce a primeira forma de todo Derésh, de todo midrash: examina-se o texto da Lei
para nele encontrar os elementos de interpretagio”.

% DEL AGUA PEREZ, A. El método midrdsico y la exégesis del Nuevo Testamento. Valencia:
Institucién San Jerénimo, 1985. p. 49.

2 PERROT, C. H. La lecture de la Bible: les anciennes lectures palestiniennes du shabbat et de
fétes. Hildesheim: Gerstenberg, 1973. p. 187-191.
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explicar la Torah con profetas. Se procuraba hasta empalmar Pentateuco y
Profetas con palabras comunes®. Un procedimiento para unir las tres partes
de la Escritura era el Haruz o “collar de perlas”, encadenar textos de la Torah,
Profetas y hagiograficos”. De esta unidad que liga toda la Biblia, sus libros y sus

diversas partes, resulta que la Biblia debe explicarse por la misma Biblia®.

La plenitud de sentido.

La plenitud de sentido que se expresa en la frase “en la Escritura hay
setenta caras”’. La hermenéutica judia basaba la plenitud del sentido del
texto biblico en la riqueza de la Palabra divina para todos los tiempos y
circunstancias®. Todo conocimiento util, referente a la conducta humana,
asi como el conocimiento y la interpretacion exacta de los acontecimientos
pasados, presentes y futuros se encuentran en la Torah¥. Este sentido se
encuentra en diversas férmulas axiomdticas: “Vuelve y revuelve (la Torah)
porque todo estd en ella y td mismo también estds en ella todo entero”;

», «

“nada ha quedado en el cielo”; “como un martillo hace saltar infinidad de

chispas, cada Escritura se divide en multitud de sentidos’. La pluralidad de
sentido, existente en la exégesis judia, era tan amplia que las consonantes de
una palabra, las palabras de una frase, la frase de un contexto, un capitulo,
seccién o libro de la Biblia, tenfan sentido independiente del contexto,
dentro del contexto y trasladados a un contexto lejano y distinto®. En esta

% En Palestina la homilia empezaba con un proemio o pétibta que era un verso de profetas o

hagidgrafos. Esta homilia destacaba la unidad de las tres partes de la Escritura. Las homilias
llamadas Yelammedenu (“enséiienos”) empiezan por una hdlakd y procuran destacar la unidad
entre la Ley escrita y la oral (BOWKER, 1967; MANN, 1940).

¥ BACHER, W. Die exegetische Terminologie der jiidischen Traditionsliteratur. Leipzig: Hinrichs,
1899.v.1. p. 137.

% CAMARERO MARIA, L. Revelaciones solemnes de Jesiis: Derds cristolégico en Jn 7-8 (Fiesta

de las Tiendas). Madrid: Publicaciones Claretianas, 1997. p. 24.

Para algunos comentaristas judios (targumistas y midrasistas) el supuesto era “Hay setenta

caras en la Torah” (yes sebaim panim la Miqré). (DIEZ MACHO, 19754, p. 38; PEREZ

FERNANDEZ, 1981. p. 26).

2. MUNOZ LEON, D. Los sentidos de la Escritura: perspectivas del Documento de la
Pontificia Comisién Biblica (1993) sobre «La Interpretacion de la Biblia en la Iglesia». Scripta
Theologica, Navarra, v. 27,n. 1, p. 99-122,1995. p. 99-122.

3 DEL AGUA PEREZ, A. El método midrisico y la exégesis del Nuevo Testamento. Valencia:
Institucién San Jerénimo, 1985. p. 53-54.

3 DEL AGUA PEREZ, op. cit., p. 53-54.

3

Brasiliensis, Brasilia, DF, v. 2 n. 3, p.43-95, jan./jun. 2013



APORTACION DEL METODO DERASICO A LA CRISTOLOGIA DE JUAN

riqueza de sentidos hay que sefialar el sentido mesidnico®. Tanto los judios
como los cristianos tienen la conviccién de que toda la Escritura habla de
Cristo. Es lo que tantas veces se encuentra en los midrasistas judios: “Esto
se refiere al Mesias”. Asi, todo el plan de Dios se cumple en Cristo*. Es una
forma de contemplar la Escritura en clave de promesa y prefiguracién. Los
autores del Nuevo Testamento suponen este sentido mesidnico en todas las
citas a las que acuden (cf. Rm 1,2-3; Lc 24, 44)%. La tradicidn, por tanto, no
es mera repeticién, sino memoria viva que va profundizando y explicitando
cada vez mids el misterio de Cristo, a la luz del Antiguo Testamento; por
ello la inteligencia del Antiguo Testamento es el principal elemento de la
tradicion®®.

La Escritura y la edad mesidnica.
La conviccién de que en la edad mesidnica se dard una interpretacion
profunda y una inteligencia de la Escritura, como afirma Davies¥

estd presente en el judaismo, pero serd fundamental sobre todo en el

Célebre es la frase de S. Jerénimo en el prélogo al comentario al libro de Isafas: “Ignorar las

Escrituras es ignorar a Cristo”y afiade: “El libro de Isaias abarca todos los misterios del Sefior”

(n° 1-2 CCL 73, 1-3). En relacién con el cumplimiento cristolégico y eclesiolégico, tanto
Santo Tomds de Aquino como su maestro San Alberto y toda la tradicién patristica tienen en
cuenta el principio fundamental siguiente: todo lo que se encuentra en la Escritura se refiere
a Cristo y a su Iglesia (nihil est in Sacra Scriptura quod non pertineat ad Christum vel ad
Ecclesmm) (TOMAS, DE AQUINO, 1876, p-230; ALBERTO MAGNO, 1978, p. 9).

% SAYES BERMEJO, J. A. Compendio de teologia fundamental: la razén de nuestra esperanza.

Madrid: Editorial Edicep C.B.,1998. p. 189.

“Cuando el lector cristiano percibe que el dinamismo interno del Antiguo Testamento encuentra

su punto de llegada en Jests, se trata de una percepcién retrospectiva, cuyo punto de partida no se

situa en los textos como tales, sino en los acontecimientos del Nuevo Testamento proclamados en

la predicacion apostélica. No se debe, pues, decir que el judio no ve lo que estaba anunciado en los

textos, sino que el cristiano, a la luz de Cristo y en el Espiritu, descubre en los textos una plenitud

de sentido que estaba escondida en éI”. (MUNOZ LEON, 1995. p. 54).

% SAYES BERMEJO, op. cit., p. 189; Pié Ninot (2001, p. 170) afirma: “Todo lo que se presentaba
oscuramente en la historia universal, y particularmente en la historia del AT, se ilumina con Jesucristo.
El es la Palabra de Dios (Jn 1, 1; Ap 19, 13); es la verdad que nos ensefia. Esta verdad viviente esta
presente en la Iglesia. De hecho, todas las verdades reveladas que leemos tanto en el AT como en el
NT,y que se despliegan en la doctrina y la predicacién de la Iglesia, se polarizan en esta tnica verdad:
Cristo Jesus, Dios y hombre, en el cual toda la humanidad estd invitada a entrar en comunién con
Dios. Para atestiguar esta verdad la Iglesia tiene la fuerza de la misién de Cristo, por eso tiene la misién
de transmitir constantemente a los hombres la Palabra viva de Dios a través de una predicacién viva
y oral. Esta predicacion, como accién y doctrina predicada, se suele llamar Tradicion”.

» Cf. DIEZ MACHO, 1975b, p. 205-206; DAVIES, 1952. La idea de la cesacién de la Ley
estd también atestlguada en el mundo rabinico: asf se opina que en el ‘Olam Haba (siglo
venidero) el hombre estara libre de la Ley.
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Nuevo Testamento*™ Es en esta idea donde se insertara el principio de
la superacion e incluso de la contraposicién.Estas actitudes son comunes
al Deris judio y al cristiano. El judio tiene ademds como peculiaridades
la perfeccién de la Ley y la autoridad del Rabbi en cuanto intérprete de

la Escritura.

1.1.1 DERAS NEOTESTAMENTARIO

Como ya sefialdbamos al comentar el texto de la Pontificia Comision

Biblica, la peculiaridad del Derds cristiano estriba en “la fe en el Sefior

Jests, muerto y resucitado y vivo para siempre, Mesias e Hijo de Dios™*"

En otras palabras, asi como para los darsanim judios lo primero es el texto
biblico, para los cristianos lo que ocupa el centro de su atencién es el
acontecimiento de Cristo*.

Esta concentracién en la persona de Jesus de todas las esperanzas
y promesas, y la consiguiente confesién de fe en su misterio pascual
que lo constituye Sefior del universo imprimen al Derds cristiano unas
caracteristicas propias®.

En primer lugar se ha producido un cambio radical al consumarse en Jests

toda la expectacién mesidnica y dar comienzo a una nueva y definitiva alianza.

“©  Cf. MUNOZ LEON, 1985, p- 49-50. La Pontificia Comisién Biblica afirma: “Esta técnica
presenta un parecido impresionante con la préctica rabinica del midrés, pero se observa al
mismo tiempo una diferencia caracteristica: en el midrés rabinico, se citan opiniones diversas
provenientes de distintas autoridades, porque se trata de una técnica de argumentacion,
mientras que en el Nuevo Testamento la autoridad de Jesus es decisiva”. (PONTIFICIA
COMISION BIBLICA, 2012c).

MUNOZ LEON, D. Derds: los caminos y sentidos de la Palabra divina en la Escritura.
Madrid: C.S.1.C, 1985. p. 51.

La diferencia entre el Derés rabinico y el cristiano es asi comentada por Léon-Dufour en la obra
de Dodd (1978, p. 12): “Quelque chose cependant différencie de fagon radicale leur enterprise
de lexégese juive. Ce qui est premier pour les chrétiennes ce nest pas le texte scripturaire mais
Iévénement. S'ils recourent a 'Ecriture, ce nest pas pour la commenter en fonction de leur
époque; c’est pour mieux comprendre les événements vécus pour eux. UEcriture nest pas un but,
mais un moyen”. Cf. GRELOT, 1965a, p. 183-187; GRELOT, 1965b, 187-192.

“La concentracién cristolégica no significa de ningin modo que se relegue el aspecto
soteriolégico, la salvacién aportada por Cristo. Todo lo contrario, el evangelista Juan ordena
la cristologia y la soteriologia, la persona de Cristo y la salvacién realizada por ¢l,la una a la
otra de forma tan intensa, que nosotros nos vemos en la necesidad de unir ambos aspectos”.
(GNILKA 1998. p. 261).

4
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Es desde esta perspectiva de cumplimiento mesidnico que llega a ser el principio
distintivo del cristianismo, como el Nuevo Testamento alude al Antiguo™.

Esto implica a su vez un segundo principio. Este cumplimiento
mesidnico nos lleva a reconocer la unidad de ambos testamentos en el sentido
de una relacién promesa-cumplimiento®. El Derds no sélo mira al pasado,
sino que mira al futuro, por eso, en cuanto a su contenido teolégico, también
la escatologia estard presente.

Podemos afirmar entonces que el centro del Derds cristiano es Cristo
mismo*.

Domingo Mufioz Leén define el Derds neotestamentario de la siguiente
forma: “Entendemos pues aqui por Derds neotestamentario la forma de
recurso del Nuevo Testamento al Antiguo, forma de recurso que incluye
no solamente el andlisis de las citas explicitas, sino también los principios y
métodos de interpretacion utilizados en estas citas y en general en todas las
alusiones biblicas, asi como las formas literarias que esos principios y métodos
han cuajado y el contenido de esas referencias, incluyendo el alcance de los
puntos de interés relevante y de las omisiones. Todo ello constituye lo que
podemos llamar la seleccién derdsica neotestamentaria™’.

De esta definicién podemos concluir los siguientes elementos del Deras
neotestamentario:

— Las citas explicitas;

— Las alusiones y las omisiones;

— Los principios y métodos de interpretacion;

— Las formas literarias en que esos principios han cuajado;

# A este respecto la Pontificia Comision Biblica (2012c, 134) afirma: “Las promesas proféticas

escatolégicas no se deben considerar simplemente como objeto de esperanza para el futuro,
pues su cumplimiento inicié ya con Jesus de Nazaret, el Mesias. De ¢l hablan en dltimo
término las Escrituras del pueblo judio, cualquiera que sea su extension; a la luz de él deben
ser leidas las Escrituras para poder ser plenamente comprendidas”.

# Ibid., 51-53.

% MUNOZ LEON, D. Derds: los caminos y sentidos de la Palabra divina en la Escritura. Madrid:
C.S.I.C, 1985, p.51. En este sentido, Dotolo (2002, p. 61) afirma: “Si pud dire, pertanto, che Gesu
non costituisce solo loggeto e il contenuto della FEDE dei discepoli, ma ne ¢ il paradigma, l'autore
¢ il perfezionatore (cf. Eb 12,2; Fil 3,9; Rm 3,22.26; Gal 2,16.20; 3,22; Ef 3,12)”.

7 Cf. MUNOZ LEON, 1985, p. 206.
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— El contenido de esas referencias.

El Deris se distingue de los trabajos sobre Targum y Nuevo Testamento
por el objetivo, por el interés de los textos que es claramente teolégico. El
recurso a los textos del Antiguo Testamento se realiza hayan sido o no
modificados por el Targum*. Lo comun es la estructura y los principios del
uso de la Escritura® La pregunta serd: ;:Qué uso del Antiguo Testamento,
incluidas las citas o referencias targimicas, hacen el mismo Jesus y los autores
del Nuevo Testamento?*°

También el Derds se distingue del “sentido cristiano del Antiguo
Testamento”. No se trata de descubrir el sentido del Antiguo Testamento y de
sus instituciones a la luz del Nuevo. Nuestro interés se centra en los pasajes
del Antiguo Testamento citados por el Nuevo y la pregunta es: squé significan
estos pasajes para la comprension del Nuevo Testamento? ;Con qué principios
son utilizados?*' Al acercarnos al Nuevo Testamento pretendemos descubrir
el sentido genuino del misterio que este ofrece a la luz de los procedimientos y
contenidos que se desvelan en el uso del Antiguo Testamento®2. Compartiendo
elementos comunes con este acercamiento tampoco se reduce al estudio del
uso del Antiguo Testamento en el Nuevo. Lo que pretendemos es descubrir
las peculiaridades de este uso mediante la comparacién con el uso del

Antiguo Testamento en la literatura intertestamentaria®®. Los modelos y

* Mufioz Leén (2003, p. 597) afirma: “ciertamente la relacién del cuarto Evangelio con el AT

se realiza muchas veces a través de las traducciones de los LXX y del Targum y a través de la
literatura judia intertestamentaria”.
#1d.,1985, p. 18.
50 Ibid, p. 206.
st Cf. BELLI, F; CARBAJOSA, 1; JODAR, C. et. al. Vetus in Novo: el recurso a la Escritura
en el Nuevo Testamento. Madrid: Encuentro, 2006.
En este sentido afirma Mufioz Leén: (1985, p. 207): “el Derds neotestamentario se diferencia
de los tratados sobre el uso del Antiguo Testamento en el Nuevo en el aspecto concreto de
que no se trata tanto de ver la forma de citar o la exactitud de las citaciones como de los
principios y formas de recurso a la Escritura dentro de la mentalidad derésica (del judaismo
intertestamentario), puesto que tales principios y formas de recurso son los que utilizaron
Jests y los autores del Nuevo Testamento. Por ello en nuestra opinién el tratamiento del
Deris neotestamentario requiere inevitablemente el recurso al Derés intertestamentario”.
53 MUNOZ LEON, D. Derds: los caminos y sentidos de la Palabra divina en la Escritura. Madrid:
C.81.C,1985,p.207.
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procedimientos son de gran importancia, pues son la clave donde se desvela
esta peculiaridad. Estos estin en conexién con los utilizados por la exégesis

judia contemporédnea al Nuevo Testamento.

1.1.2 EL CUMPLIMIENTO MESIANICO-ESCATOLOGICO COMO ELEMENTO

FUNDAMENTAL DEL DERAS

El cumplimiento mesidnico-escatolégico es el principio fundamental del
Derés neotestamentario. La promesa de un Mesias hijo de David se convierte
en una clave de lectura primordial y esencial para las comunidades cristianas
del siglo I*. La centralidad de este tema estd vinculada a la afirmacion de que
el mesianismo es la columna vertebral de la Biblia, que es testimonio de una
tension irresistible hacia el cumplimiento en Cristo de la fe de Israel®. Es
sorprendente constatar la afirmacién de que este cumplimiento supone una
ampliacién de sentido, no como “una especulacion teolégica secundaria”, sino

como brotando de la misma persona de Jests y de su ser el Mesias®™ etc.

“Hay que notar ademds que en los mismos libros del Nuevo
Testamento se encuentran ya «modos diferentes» de entender
el misterio de Cristo. Pero esto se da, adoptando el «modo de
hablar de las Sagradas Escrituras», que se «cumplieron» en Jests
Salvador del mundo. Su cumplimiento supone una «ampliacién
de sentido», ya sea del sentido que tenian los textos biblicos
originariamente, o del que les atribuian los judios que los lefan
en la época de Jests. Tal ampliacién de sentido no debe ser
atribuida por tanto a una «especulacién» teoldgica secundaria,
sino que su origen lleva a la «persona» misma de Jests, cuyas

caracteristicas propias destaca con més luz”’.

54 PONTIFICIA COMISION BIBLICA. El pueblo judio y sus Escrituras Sagradas en la
Biblia cristiana. Disponivel em: <http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/
pcb_documents/rc_con_cfaith_doc_20020212_popolo-ebraico_sp.html>. Acesso em: 24
dez. 2012c. p. 147.

“El Nuevo Testamento reconoce claramente en Jesus de Nazaret al Mesias prometido, el
esperado de Israel (y de la humanidad entera), aquel que realiza la promesa en su persona”.
(GELIN, 1968, . 5, p. 147-148; PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012c).
CAMARERO MARIA, L. Revelaciones solemnes de Jesiis: Deris cristolégico en Jn 7-8 (Fiesta
de las Tiendas). Madrid: Publicaciones Claretianas, 1997. p. 38-39.

PONTIFICIA COMISION BIBLICA. Bibbia e Cristologia. Disponivel em: <http://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_cfaith_

doc_20090608_bibbia-cristologia_it.html>. Acesso em: 12 dez. 2012a.

«
a

©
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Lo importante del cumplimiento es destacar el hecho diferencial:
“Sea como quiera, es evidente que las investigaciones sobre el judaismo
de la época de Jests en toda su amplitud, son una condicién previa para
entender plenamente su personalidad y percibir la importancia que le
asignaron en la «economia de la Salvacién» los primeros cristianos” . En
esta importancia radica la confesién de la fe como elemento que arroja

nueva luz sobre las escrituras y profecias, y que descubre la verdadera
identidad de Jesus™.

Advirtiendo la extraordinaria diferencia entre la fe de las
comunidades judias y la fe de la Iglesia cristiana, puede
olvidarse ficilmente la continuidad histérica entre la
primitiva fe de los Apdstoles, fundamentada en la «Ley
de Moisés, en los Profetas y en los Salmos» (Lc 14,44)
y la fe que ellos mismos adquirieron en sus relaciones
con el Cristo resucitado. Ahora bien, esta continuidad
es igualmente un dato histérico: hay continuidad en su
confesién religiosa de Dios de Abrahédn y de Moisés antes
y después del acontecimiento pascual. Ellos vivieron con el
«Jests histérico» antes de vivir con el «Cristo de la fe». Por
eso, sea lo que quiera de las condiciones subjetivas de los
expertos actuales, a todos les incumbe investigar la «unidad
profunda», que revela la cristologia del Nuevo Testamento,
profundamente unida a su propio desarrollo®.

1.1.3 DERAS crisTOLOGICO
ElDeris neotestamentario es esencialmente cristolégico. Acertadamente
sefiala Del Agua que “el Derds, entendido como interpretacion, actualizaciéon

y recurso al texto biblico, es la hermenéutica empleada por el primitivo

58 PONTIFICIA COMISION BIBLICA. Bibbia e Cristologia. Disponivel em: <http://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_cfaith_
doc_20090608_bibbia-cristologia_it.html>. Acesso em: 12 dez. 2012a, 45.

59 DEL AGUA PEREZ, A. El ‘Der4s’ cristolgico”. Scripta Theologica, Navarra, v. 14, p. 203-218,
1982. Von Balthasar afirma: “Egli fonda la fede. . .nei suoi discepoli. Non come qualcosa di attenuato,
che le somigli solo da lontano, ma come autentica partecipazione a quella che egli possiede como
archetipo. Solo se si afferma questo aspetto positivo, la fede cristiana diventa veramente fede cristiana.
Poiché assolutamente non basta affinché sia tale che Cristo sia Toggetto. Egli deve in qualche modo
esserne il soggetto sublime, in partecipazione al quale 'uomo crede”. (1972, p. 51).

© PONTIFICIA COMISION BIBLICA, op. cit., 1.2.3, 63.
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cristianismo para proclamar y presentar la persona y la obra de Cristo y por
tanto es esencialmente cristoldgico™!. En este mismo sentido, José Antonio
Sayés afirma: “La profesién de fe en Jesucristo como Hijo de Dios, representa
lo esencial y especifico de la tradicién cristiana”?. Tarea y misién de la
cristologia serd, por tanto, presentar esa gran verdad al hombre de hoy. De otro
lado, y por lo que a la exégesis respecta, después del prictico agotamiento de
los métodos histdrico-criticos, es tarea de la exégesis del Nuevo Testamento
abrir nuevos cauces que conduzcan a un conocimiento mas profundo y a una
exposicién sistemdtica de la forma como en la predicacién apostélica y en la
primitiva comunidad cristiana hubo de afrontarse la ingente tarea teolégica
de exponer el acontecimiento de Cristo®®. De ahi que nos propongamos
presentar el Derds como hermenéutica empleada desde los albores mismos
del cristianismo para proclamar y presentar la persona y la obra de Cristo™*.

La importancia del Antiguo Testamento para la cristologia es sefialada por
Jests mismo en el significativo pasaje de la sinagoga de Nazaret de Lucas. Jests
proclama en la sinagoga un pasaje del profeta Isaias: “El Espiritu del Sefior sobre
mi, porque me ha ungido para anunciar a los pobres la Buena Nueva, me ha enviado
a proclamar la liberacion a los cautivos y la vista a los ciegos, para dar la libertad a los
oprimidos y proclamar un afio de gracia del Sefior”. Después dice: “«Esta Escritura
que acabdis de ofr se ha cumplido hoy.»” (Lc 4,16-21; cf.Is 61,1-2).

1 Del Agua Pérez (1985, p. 83) explica: “Al cristianismo naciente, integrado por creyentes

procedentes del judaismo, le hubiera sido imposible anunciar la ‘novedad’ del Evangelio
perdiendo de vista su enraizamiento en la tradicién judia. Al fin y al cabo Jests mismo
proclama la irrupcién del Reino como cumplimiento de la larga etapa de promesa que
representaba la tradicién judia”.

2 SAYES BERMEJO,J. A. Compendio de teologia fundamental: 1a razén de nuestra esperanza.
Madrid: Editorial Edicep C.B.,1998. p. 266-267.

6 Pié Ninot (2001, p. 193) afirma: “Se debe subrayar la continuidad salvifica del Antiguo y Nuevo
Testamento, como coherencia interna de ambos Testamentos que hace posible asi el cumplimiento
de las Escrituras. Por otro lado se debe subrayar la discontinuidad salvifica, como cumplimiento
de la escatologfa, de tal forma que la figura ceda lugar a la realidad, haciendo posible que emerja la
excepcionalidad definitiva del acontecimiento-Cristo”.

¢ DEL AGUA PEREZ, A. El ‘Deris’ cristolgico”. Scripta Theologica, Navarra, v. 14, p. 203-218,
1982. Pi¢ Ninot (2001, p. 204) afirma que los apdstoles fueron fieles a Cristo en cuanto a “la

acomodacién de Jesus al exponer su doctrina a los métodos de exposicién de aquella época’”.
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Otro ejemplo también lo encontramos en el Evangelio de Lucas en
el relato de los discipulos de Emats: “« jOh insensatos y tardos de corazén
para creer todo lo que dijeron los profetas! ;No era necesario que el Cristo
padeciera eso para entrar asi en su gloria? » Y, empezando por Moisés y
continuando por todos los profetas, les explicé lo que habia sobre €l en todas
las Escrituras” (Lc 24, 25-27).

Jesus se inspira en las promesas veterotestamentarias para proclamar
su titulos cristolégicos como, por ejemplo, “Hijo del Hombre” tomado del
profeta Daniel. Estas indicaciones de Jests mismo son desarrolladas por el
Nuevo Testamento y en la teologia de los Padres hasta hoy. Todo el Antiguo
Testamento se cumple en Jesucristo segun la palabra de San Agustin: “Novum
in Vetere latet, en in Novo Vetus patet™®.

El Derds neotestamentario tiene su nota distintiva y fundamental en la
proclamacion de que el Mesias ha venido: es la persona de Jesus de Nazaret.
Esa proclamacién encierra ademds una novedad sustancial: el Mesias es el
Hijo de Dios, mas atn, es Dios. El Nuevo Testamento abria asi una dimensién
insospechada en la plenitud y riqueza de la vida divina como hemos visto.

¢Cdémo ha expresado el Derés cristolégico esta novedad sustancial? Lo
ha hecho mediante el cumplimiento cristolégico en correspondencia a una
promesa, profecia o figura® en los lugares del Nuevo Testamento que proclaman
el cumplimiento de las promesas y profecias mesidnicas en Jesus de Nazaret, y
de su caricter de Hijo de Dios, de Servidor de Yahveh, y de su caricter de Hijo
del Hombre y cumplimiento del Reino en su persona y ministerio®.

1'% mediante el

El Deris cristolégico expresa esta “novedad sustancia
Deris de traspaso de los atributos divinos, que se constituye asi en “la expresién
derisica de la divinidad de Cristo”®. Se trata de confesar la divinidad de Cristo

mediante el empleo de expresiones o conceptos, especialmente los nombres y

% Quest. in Hept. 2,73; cf. A. AMATO, 1988, p. 113.

Sobre este tema véase el resumen hecho por Camarero Maria (1997, p. 38-52).
7 Cf. Mufioz Leén, 1985, p. 338-383.

¢ Cf. Mufioz Leén, 1985, p. 338.

" Tbid, 339.
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atributos divinos del Antiguo Testamento aplicados a Cristo. La realizacién
mesidnica escatoldgica se manifiesta en forma de simple cumplimiento o por
superacion.

También encontramos el cumplimiento cristolégico considerando la
dimensién derdsica de los grandes acontecimientos de la vida de Jesus, el
alcance de su persona y obra y su relacién con los personajes, acontecimientos
e instituciones salvificas; sin olvidar las férmulas en las que se proclama el
cumplimiento de una manera general. En 2 Co 1, 20 Pablo asegura: “Cuantas
promesas hay en Dios, en El son si”. El autor se refiere inequivocamente a
las promesas del Antiguo Testamento cumplidas en Cristo. Cristo es el si de
Dios a sus promesas. En Jn 19, 30 Jesds pronuncia su tltima palabra: “Estd
consumado”. La forma usual de traducir esta expresion, “todo estd cumplido”,
pone de relieve la consideracién fundamental de toda la vida y la muerte de
Jesus como cumplimiento”.

El Deris cristolégico tiene una gran variedad de temas y motivos que
abarcan los grandes temas de la cristologia y los momentos mds importantes

de la vida de Jesds™. En nuestro texto encontraremos algunos de ellos.

1.1.4 DERAS SOBRE LAS PALABRAS DE JESUS. PROCESO DERASICO DENTRO

DE LA TRADICION JOANICA

La amplia literatura dedicada en los ultimos afios al Evangelio de Juan,
manifiesta su profundo enraizamiento en la tradicién judia, tanto biblica como
extrabiblica’. A este respecto, la escuela de Juan parece ofrecer la gran sintesis
de la tradicién neotestamentaria. Sin embargo, el entorno intelectual de dicha
escuela parece ser multiple. La razén de calificar esta escuela como targimico-
derdsica se debe a las abundantes influencias que muestra de la tradicién

targimica: el prélogo (Jn 1, 1-18) con el concepto teoldgico de Memri en su

0 Cf. BRAUN, 1964, p. 17.

7 MUNOZ LEON, op. cit., p. 338-364.

2. BROWN, R. E. Introduccion a la cristologia del Nuevo Testamento. Salamanca: Sigueme, 2001.
El Evangelio segin Juan, 125-131, habla de una escuela de pensamiento subyacente al cuarto

Evangelio; Schnackenburg. El Evangelio segtin San Juan, I,129-133.
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funcién reveladora, asi como las sucesivas aplicaciones del concepto targtimico

“Iqar Sekind a través de expresiones unidas a “permanecer”, “habitar”; la
referencia del Targum palestinense Gn 3,15 en Ap 12,17 dentro del relato de
la visién de la mujer y la serpiente; la aplicacién a Jesds de la visién de Jacob
de Gn 28,10-17 con una alusién a Gn 28,12 en Jn 1,157,

La actividad literaria de la escuela de Juan se muestra particularmente
en la transposicién cristiana de las grandes tradiciones de Israel por medio
de discursos que constituyen su armazén narrativo’™®. Es lo que describe
Luzirraga como “una interiorizacién del Antiguo Testamento, catalizado por
la figura de Jesus™”.

Ejemplos de esta actividad son las tradiciones del éxodo: los milagros
teologizados como “signos” a través del midras de Sb 10ss en torno a las
plagas; la tradicién de la serpiente de bronce de Nm 21, 4-9 como tipo de la
exaltacién de Cristo en la cruz’®; el mand como prefiguracion de la Eucaristia
(Jn 6); la aplicacién de la profecia de la Nueva alianza de Jr 31,31-34 en Jn
13-17 y 1Jn; la transposicién de las fiestas principales del calendario judio:
Pascua, Taberniculos y Pentecostés™.

Lo que nos importa sefialar es que existe dentro de la tradicién jodnica
un proceso similar y paralelo al que existe tanto en el Derds intertestamentario
como neotestamentario. Es la forma de tratar dentro del Nuevo Testamento
las palabras de Jests que tiene que ver mucho con los métodos catequisticos

y homiléticos del Deras targimico’. Las palabras de Jesus son consideradas
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Cf. MCNAMARA, 1972, 142-159.
7 Cf.DEL AGUA PEREZ, 1985, p. 286-287.
5 LUZARRAGA, J. Presentacion de Jests a la luz del Antiguo Testamento en el Evangelio de
Juan. Scripta Theologica, Navarra, v. 51, p. 498, 1976.
Cf. DEL AGURA PEREZ, 1984, p. 203-216.
77 LUZARRAGA, J. Presentacion de Jests a la luz del Antiguo Testamento en el Evangelio de
Juan. Scripta Theologlca, Navarra, v. 51, p. 497-520, 1976.
“El método targumizante u homilético consiste en recurrir a una palabra sagrada (en este caso la
palabra de Jesus) actualizandola. Es una transmision viva. Los targumin (traducciones arameas de
la sinagoga) hacen lo mismo con las palabras divinas del texto hebreo. Los discursos de Juan son
comentarios a las palabras del Sefior con desarrollo de las mismas. Son palabras «nucleares» de
Jestis que se convierten en discursos; es decir, son aplicaciones de las palavras del Sefor poniendo

de relieve las implicaciones que contienen. La Escuela de Juan «explicita» el pensamiento de Jests
(MUNOZ LEON, 1988, p. 66).
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autoritativas” y por ello su actualizacién y presentacion en el marco de la
actividad de la Iglesia primitiva alcanzan en Juan un particular desarrollo®.

Como todavia no podemos considerar las palabras de Jesis como
formando parte de un texto candnico, que en ese momento es sélo el Antiguo
Testamento, preferimos hablar de un Derés intraneotestamentario con cardcter
propio que se sitia en el proceso de nacimiento de los escritos del Nuevo
Testamento®. Sin embargo, la veneracién con la que se conservan, transmiten,
profundizan y actualizan son muestra de una veneracién casi canénica®.

Esta actividad derdsica tiene como objetivo principal la proclamacién
de Jesus como Mesias e Hijo de Dios. Nos situamos, pues, en el centro de la

cristologia neotestamentaria que alcanza una intensidad especial en Juan®.

7 “La actualizacién de las palabras de Jests en el Cuarto Evangelio estd generada por la percepcion
de Jests como Palabra Encarnada” (MUNOZ LEON, 1988, p- 68).

0 Cf. MUNOZ LEON, 1985, p. 544.

8 Cf. Ibid., p. 546

8 Cf. Ibid., p. 547. Conviene en este momento recordar la doctrina de la instruccién Sancta Mater
Ecclesia: “Dopo che Gesu risuscito dai morti e la sua divinita apparve in modo chiaro(cf. At 2,
36; Gv 20,28), non solo la fede non fece dimenticare la memoria degli avvenimenti, ma anzi la
consolido, poiché quella fede si fondava su cio che Gest aveva fatto e insegnato (cf. At 2,22; 10,37-
39). A causa del culto con cui poi i discepoli onoravano Gesui come Signore e Figlio di Dio, non si
verifico una sua trasformazione in persona «mitica», né una deformazione del suo insegnamento.
Non ¢ tuttavia da negarsi che gli apostoli abbiano presentato ai loro uditori quanto Gesu aveva
realmente detto e operato con quella pit piena intelligenza da essi goduta (cf. Gv 2,22; 12,16;
11,51-52; 14,265 16,12-13; 7,39) in seguito agli eventi gloriosi del Cristo e ala illuminazione dello
Spirito di verita (cf. Gv 14,26; 16,13). Ne deriva che, come Gest stesso dopo la sua risurrezione
«interpretava loro» (Lc 24,27) le parole sia dell’Antico Testamento come le sue proprie (cf. Le
24,44-45; At 1,3), cosi essi ne spiegarono i fatti e le parole secondo le esigenze dei loro uditori.
«Costanti nel ministero della parola» (At 6,4), predicarono con modi di esporre adatti al loro fine
specifico e alla mentalita degli uditori; poiché erano debitori (ICor 9,19-23) «ai greci e ai barbari,
ai sapienti e agli ignoranti» (Rm 1,14). Questi modi di esporre, usati nella predicazione avente
per tema il Cristo, vanno individuati ed esaminati: catechesi, narrazioni, testimonianze, inni,
dossologie, preghiere e altre simili forme letterarie, che compaiono nella sacra Scrittura ed erano
in uso fra gli uomini di quelleta. Codesta istruzione primitiva fatta dapprima oralmente e messa
per iscritto - difatti subito avvenne che molti si provassero a «ordinare la narrazione dei fatti» (Lc
1,1) che riguardavano il Signore Gesu - gli autori sacri la consegnarono nei quattro vangeli per il
bene della chiesa, con un metodo corrispondente al fine che ognuno si proponeva” (EB 650-651).
“A la sombra del Discipulo Amado (Juan el teélogo), los miembros de su Escuela, y de una
manera especial el ltimo editor literario de la obra, han profundizado durante afios en las
palabras de Jests y las han actualizado. Cabria aplicar a las palabras de Jests la feliz expresion
de Hunter (p. 131) que afirma: «Puntos de la tradicién evangélica en los que Juan descubre
estrellas». El mismo autor define la tradicién jodnica de las palabras del Sefior como granos

de oro engastados”.” (MUNOZ LEON, 1988, p. 66).
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En este sentido es un “Derds andlogo y supereminente”. Siendo un verdadero
proceso derdsico, ya que el cuarto evangelista nos recuerda que “creyeron en
la Escritura y en la palabra de Jesis” (Jn 2, 22), nos situamos en el centro
de la inteligencia del Nuevo Testamento diferencidndose de la Historia de
la Redaccién por sus propias técnicas empleadas en la reelaboracién de las
palabras de Jesus, las formas literarias que surgen de ellas y se examinan las
palabras comunes a la triple tradicién. La Historia de la Redaccién se centra

mis en la mirada de cada evangelista®.

1.2 LA APORTACION DEL DERAS A LA CRISTOLOGIA

La aportacién del método derdsico a la exégesis actual consiste en
una mayor comprensién de los textos dentro de las corrientes de tradicion
en las que nacen. Esto implica un acercamiento critico a las fuentes y no
reduce la validez del método histérico-critico. Este acercamiento critico es
necesario dado el cardcter cientifico de la exégesis. Nadie puede pretender
acercarse a cualquier texto de la antigiiedad sin los instrumentos adecuados
para su estudio®.

Dice la Pontificia Comisién Biblica:

El método histérico-critico es un método indispensable
para el estudio cientifico del sentido de los textos antiguos.
Puesto que la Sagrada Escritura, en cuanto «Palabra de
Dios en lenguaje humano», ha sido compuesta por autores
humanos, en todas sus partes y en todas sus fuentes, su justa
comprensién no solamente admite como legitima, sino que
requiere la utilizacién de este método

Pero ningtin método abarca toda la riqueza del texto biblico. Es necesario
establecer una complementariedad con otros métodos y acercamientos que
ayuden a profundizar algunos aspectos®. El mismo Juan Pablo II, en su

discurso de 1993 a la Pontificia Comisién Biblica, afirmaba:

# Cf. Ibid., p. 547-548.
 Cf. BALAGUER,2004.
% Cf. PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012b.
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En efecto, la exégesis catdlica no tiene un método de
interpretacion propio y exclusivo sino que, partiendo de la base
histérico-critica, sin presupuestos filoséficos u otros contrarios
alaverdad de nuestra fe, aprovecha todos los métodos actuales,
buscando en cada uno de ellos la semilla del Verbo®’.

En este sentido se encuadra la aportacién del método derdsico. Hay una
mayor atencién a la unidad interna de los textos estudiados y a la relacién
existente entre los textos de la Biblia como un conjunto de testimonios de una
misma Tradicién®. “Para corresponder plenamente al objeto de su estudio, la
exégesis biblica debe tener en cuenta este hecho. Tal es la perspectiva adoptada
por varios acercamientos que se desarrollan actualmente™.

La mentalidad hermenéutica con la que el Derds se acerca a los textos
del Antiguo Testamento y con la cual los cita tiene un cardcter eminentemente
selectivo y confirmatorio de la personalidad mesidnica de Jests. Tanto en la
definicién de esta personalidad mesidnica y en el recurso a la Escritura como
en lo referente a los titulos cristolégicos, el Derds tiene una vinculacién clara
con la cristologia®.

En Juan, el Derés alcanza una intensidad peculiar, ya que la presentacién
de la vida de Jesus a la luz de las Escrituras y del acontecimiento de la
Resurreccién se convierte en una verdadera lectura cristolégica™. Este
proceso lo lleva a cabo el evangelista en linea con «la tradicién de la Iglesia».
Probablemente este proceso se hace especialmente intenso en el final del siglo
I, cuando Juan invita a los fieles a permanecer en la Verdad permaneciendo en
Jests que ilumina toda la Revelacién como su centro y culmen®.

Por otra parte, no sélo nos interesa el recurso a los textos
veterotestamentarios, sino el mismo Derds intraneotestamentario y la

evolucién de la cristologia dentro de este dmbito.

 JUAN PABLO II. Discurso de su Santidad el Papa Juan Pablo II sobre la interpretacion de la
Biblia en la Iglesia. Madrid: San Pablo, 1998. 14.

88 Cf. PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012b,1, C, 48.

® Tbid, I, C, 48. Cf. DEL. AGUA PEREZ, 1985, p. 292-293.

® Cf. DEL AGUA PEREZ, 1982, p. 203-218.

1 Cf. MANNS, 1985, p. 526.

2 Cf.LUZARRAGA, 1976, p.500.
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El Deris nos ayuda a comprender cémo a partir de Pentecostés se
produce el reconocimiento de que en Cristo se ha realizado la accién salvifica
definitiva de Dios porque ha llegado la plenitud de los tiempos y todas las
expectativas mesidnicas se han cumplido en él. Es lo que algunos llaman el
inicio de la “cristologfa normativa del Nuevo Testamento”.

La etapa anterior es definida como “preteoldgica” en el sentido de que
no existe una reflexién sistemdtica sobre la obra, palabras, sobre la identidad
de Jesus, pues el mismo acontecimiento salvador estd sucediendo.

Por otra parte, el interés fundamental se centra en que la vida del
creyente, de aquel que acoge la predicacién, sea “dinamizada” por la entrega
total a aquel que se manifiesta como la Vida. Esta entrega produce un cambio
existencial que se expresa en la postura vital que no es meramente una cuestion
ontoldgica estética, sino dindmica®. Esto supone que el creyente debe entrar
en la misma dindmica interior de la vida de Jesus. Esto ha sido expresado en la
tradicién paulina como tener los mismos sentimientos de Jesus (cf. Flp 2, 5).

Sin embargo, podemos afirmar que durante esta etapa también se
produce el Derds como fenémeno literario. No podemos excluir que Jesus
mismo se autopresenta bajo la luz de los esquemas que sus oyentes tenfan
en mente y que son como el recepticulo de su comprensién de Jests. Estos
moldes provienen del Antiguo Testamento y de las expectativas mesidnicas
presentes en el tiempo de Jests.

Pero es a partir de Pentecostés cuando, por una peculiar acciéon del
Espiritu, se produce un reconocimiento que es simultineo a la iluminacién de
su personalidad alaluz del Antiguo Testamento, en la que los titulos mesidnicos
ayudan a resumir y sistematizar sobre todo en funcién de la proclamacién de
Jests, de la predicacién del Kerygma, su personalidad mesidnica.

Con la ascensién de Jests, el misterio de la Iglesia, de la cual es Cabeza
y Esposo, se conforma en primer lugar como proclamacién y continuidad

de la obra del Maestro de acuerdo con el mandato apostélico. Por tanto, la

% Cf. LUZARRAGA, 1981, p. 1027.
% Tbid.
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reflexién cristolégica de la Iglesia es parte del mandato que Jesds entrega
imperativamente a sus apdstoles. Esto incluye una constante meditacién para
comprender la actualidad del misterio de Jests al que predican®. En esta
tarea que consideramos esencialmente derdsica se cuenta con la asistencia del
Espiritu, que en la época pre-apostélica tiene una intensidad especial y que
constituye parte del hecho mismo de la revelacion y de la constitucién de la
Escritura Sagrada®.

La época post-apostdlica desarrollardi mds los elementos que
anteriormente sélo podemos denominar como “trazos”, ya que los
problemas que debe enfrentar a lo largo de la vida de la Iglesia
necesitardn de una reflexién cristolégica que nunca pierda su
dimensién pastoral y practica®.

Las épocas posteriores del desarrollo teoldégico irin “puliendo” los datos
esenciales de la tradicion eclesial siempre con el fin de vivificar la piedad y la

vida de la Iglesia, que tiene su centro en la persona de Cristo®.

1.3 La EnseRanza DE 1A PonTtiricia Comision Bisrica

Tres son las intervenciones recientes de esta comisién que aportan
elementos de comprensién acerca de la relacién entre Sagrada Escritura y
cristologia, y nos ayudan a comprender la contribucién del método derésico.

Nuestra exposicién tiene como finalidad situar en el magisterio
reciente de la Pontificia Comisién Biblica. nuestro método y definir su

aportacion especifica a la cristologia de Juan.

1.3.1 PerspEcTivas DE 1A Pontiricia ComisiéN BfsLica EN EL
DOCUMENTO “BisLiA Y CrisTOLOGIA”
El documento “Biblia y Cristologia” atiende en primer lugar al

problema de la variedad de métodos y realiza un discernimiento de estos. La

% Cf. LUZARRAGA, 1976, p. 505.
% Cf. LUZARRAGA, 1981, p. 1027.
¥ Ibid, p. 1028.

% Thid.
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investigacion exegética, en su diversidad de métodos, ha llegado a diferentes
interpretaciones de la confesién en Jesis como Hijo de Dios. Por ello debe
valorarse y hacer un balance de los resultados y de la congruencia de estos
métodos con la naturaleza de la Sagrada Escritura y la verdad de la fe que la
cristologia pretende desentrafar.

En un segundo momento el documento intenta realizar una sintesis del
testimonio global de la Escritura sobre Cristo, la espera de la Salvacién y del
Mesias y el cumplimiento de esta expectativa de las promesas en Jesucristo.
“Los autores del Nuevo Testamento, en cuanto pastores y doctores, presentan
en efecto, un testimonio del mismo Cristo con voces distintas en la sinfonia
de un dnico canto™”.

Nosotros pretendemos sefialar la congruencia del método derdsico con los
principios de una exégesis adecuada con la reflexién cristolégica. El Evangelio de
Juan como reflexién sobre la persona de Jests tiene una gran densidad cristolégica,
por lo que la aplicacién de este método a las afirmaciones y declaraciones
cristolégicas que en €l encontramos nos hace pensar no sélo en una congruencia,

sino en una verdadera aportacién del método derasico a la cristologfa de Juan.

1.3.1.1 ACERCAMIENTO A JESUS DESDE EL JUDAISMO

En primer lugar reconoce la importancia de un conocimiento de
la “Religién Judia” para poder entender la personalidad de Jesus'®. Son
los elementos de continuidad con el medio cultural y religioso en el que se
desarrolla la manifestacién y revelacién de Jests al mundo. Este enraizamiento
es propio de la dindmica de la Encarnacién. Los recientes descubrimientos que
sefiala el documento han favorecido este camino para una mayor comprension
de las Escrituras. Entre ellos se destacan los descubrimientos de Qumram y el
Targum palestinense del Pentateuco. Otra perspectiva cercana es la de un mejor
conocimiento de las “raices judias del cristianismo”. Tiene como objeto subrayar

lo original del hecho cristiano sin perder de vista de donde ha nacido™.

% PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012a,2.2.2.2, 107.
10 Thid., 1.1.5.1, 43. o
101 PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012a,1.1.5.1, 43.
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Los intentos de los autores judios de presentar a Jestis como un judio mas
destacando su doctrina en relacién con las instituciones de su vida religiosa
y la doctrina rabinica, llegdndole a llamar “el hermano Jesds”, son dignas de
ser valoradas'®. El problema surge precisamente en el campo de la cristologia
cuando sus afirmaciones son atribuidas a Pablo para asi evitar la trascendencia
de la figura humana de Jests a la luz de su filiacidén divina'®.

Debemos sefialar que el método derdsico no es propiamente un
acercamiento de este tipo, aunque comparte el sustrato cultural en cuanto
acercamiento hermenéutico.

El peligro que comentamos lo sefiala la Pontificia Comisién Biblica,
que nos invita a entender rectamente la persona de Jesus, la vida de la Iglesia
primitiva y su fe propia'®.

Especialmente interesante es el papel de las controversias cristolégicas
y que estas se convierten en elemento de contraste para la utilizacién de este
tipo de acercamientos'®.

Pero ante todo la Pontificia Comisién Biblica nos ofrece una aportacién

esencial al sefialar que la “extraordinaria diferencia entre la fe de las comunidades

@ Cf. RODRIGUEZ CARMONA, 2003, p- 127-156.

13 Cf. PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012a, 1.1.5.4, 43-45.
104 “Silos estudios para conocer a Jests, avanzan «inicamente» por este camino, siempre estard
presente el peligro de mutilar su personalidad, precisamente en el momento en el que se
exponga, por medio de estos estudios, su origen y su cardcter judio. ;Es que sélo fue uno mds
entre los muchos doctores, aunque fuera el mis fiel a la tradicion de la Ley y de los Profetas?
¢O un Profeta victima de un lamentable error? ;Acaso un taumaturgo semejante a algunos
otros, de los que conservan memoriales monumentos literarios judios? ;Un politico agitador
muerto por las autoridades romanas con la complicidad de los sumos sacerdotes, que no le
habrfan entendido?”(PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012a,1.2.5, 65).
“Igualmente es cierto que las tensiones que opusieron a Jests con los grupos de fariseos
partidarios de una disciplina rigurosa, no parecen ser muy diferentes de las disputas entre
hermanos participes de la misma herencia. Pero la vitalidad posterior del movimiento que
comenzé con El muestra muy bien que la causa principal de su divergencia era mucho mds
profunda, aunque admitamos que las narraciones de los Evangelios podrian haber descrito
con mids dureza de lo normal las condiciones originarias del caso. Pero la divergencia tuvo
como objetivo el entender de una forma nueva las relaciones con Dios, y el «cumplimiento
de las Escrituras», que Jesus llevé a cabo para los hombres de su tiempo por medio del
Evangelio del Reino. La investigacién cuidadosa del caricter judio de Jests no puede olvidar

este aspecto”. >’(PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012a, 1.2.6, 67).

105
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judias y la fe de la Iglesia cristiana”,'®

es esencial para delimitar los principios
esenciales del método derasico, especialmente aquel principio del cumplimiento
mesidnico-escatolégico que configura de una forma definitiva su cardcter
selectivo de los textos y sus principios hermenéuticos. La continuidad entre la
fe de las comunidades judias y la fe de la Iglesia cristiana en el contexto de la
revelacién es un dato histérico. Los exégetas son invitados a investigar la “unidad

"107 en esta continuidad

profunda que revela la cristologia del Nuevo Testamento
y a la vez discontinuidad, pues se produce un cumplimiento por superacién
que se manifiesta en su propio desarrollo mediante una hermenéutica derdsica
que no interrumpe la experiencia de los apéstoles que vivieron con el “Jests
histérico” al proclamar el “Cristo de la fe”.

La interpretacién dentro de la tradicién biblica asume forma especial
cuando el Nuevo Testamento no sélo cita explicitamente el Antiguo, sino
también cuando hace una serie de alusiones a él. Por ejemplo, aunque en el libro
del Apocalipsis no haya una citacién explicita del Antiguo Testamento, el texto
contiene una centena de alusiones a pasajes de Ezequiel y Vanni habla de mas de
ochocientas referencias veterotestamentarias'”. Esa intertextualidad revela que
los autores neotestamentarios reconocen el valor del Antiguo Testamento como
fuente de revelacién divina, una revelacién realizada en el evento de Cristo!'.
Los libros del Nuevo Testamento no contraponen una Escritura nueva a otra
Escritura vieja. Ni ponen una sencillamente al lado de otra. Ponen, frente a
la tnica Escritura, a Cristo-evento, como el espiritu que explica la letra. Lo
que el Antiguo Testamento expresa puede ser visto a la luz del Cristo-evento.
Por eso, para los cristianos, en un cierto sentido, algunos aspectos del Antiguo
Testamento, legales o dialécticos, dejan de ser normativos mientras que,al mismo
tiempo, existe un sentido en que el Antiguo Testamento continda trayendo la

Palabra salvifica de Dios a los cristianos, como hizo antafio al pueblo judio!!.

s PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012a,1.2.3.2, 62.

1w Cf. ARTOLA, 1996.

18 Cf. PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012a,1.2.3.2, 62.

19 VANHOYE, A. Lutilisation du livre d’Ezéchiel dans I'’Apocalypse. Biblica, v. 43, p. I, 1962.
1 Cf. BALAGUER, 2004.

1 VANHOYE, 1994.
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Como resultado, las relaciones entre el Antiguo y el Nuevo Testamento
en la Biblia cristiana son complejas. Al interpretar el Antiguo Testamento, los
autores neotestamentarios no lo hicieron conforme a los modernos padrones de
exégesis o interpretacion, sino siguiendo las ideas y procedimientos interpretativos
de su época'?. Ademis, se perciben en la Biblia tensiones dindmicas entre formas
de hablar sobre el mismo acontecimiento o persona, por causa del origen diverso

de los puntos de vista expresos, que deben ser tenidos en cuenta'>.

1.3.1.2 TITULOS CRISTOLOGICOS

Es importante la diferenciacién entre la perspectiva funcional y ontolégica
que en este documento se realiza. El método derdsico hace una aportacién muy
importante en la comprensién de algunos de los titulos cristolégicos desde su raiz
veterotestamentaria. Especial importancia tienen los titulos de Dios aplicados a
Cristo. La cristologia del cuarto Evangelio estd llena de motivos del Antiguo
Testamento'*: la designacién de Cristo como “cordero de Dios” (Jn 1, 29.36; cf.
19,36) al combinar las tradiciones del cordero pascual y del Siervo de Yahveh;
el hijo del hombre de la tradicién apocaliptica; los discursos en que se hallan
insertas las férmulas de identificacién: “yo soy el buen pastor” (Jn 10), “yo soy la

vid verdadera” (Jn 15, 1-8), “yo soy el pan de vida” (Jn 6); la designacién de Cristo

con un nombre de Dios del Antiguo Testamento: “Yo soy”".

O. Cullmann elaboré sobre esa base una cristologia esencialmente

«funcional», que se abstiene por entero de consideraciones metafisicas de

117

tipo «ontoldgico»'’. Los titulos de los que se trata, o son los que el mismo

Jesus se atribuyé personalmente, intimamente ligados a su modo de vivir y

12 FITZMYER,J. A. The use of explicit Old Testament quotations in Qumran literature and
in the New Testament. In: . Essays on the semitic Background of the New Testament.
London: G. Chapman, 1971. p. 3-58; OLIVAR, A. La predicacion cristiana antigua.
Barcelona: Herder, 1991.

1 Cf1d., 1997.

14 Aunque mis adelante hablaremos de ello conviene sefialar la importancia que tiene para la fe del
Nuevo Testamento este procedimiento derasico de traspaso a Jesus de los atributos divinos. Cf.
MUNOZ LEON, 1985, p. 329.

15 Cf. DEL AGUA PEREZ, 1985, p-286-287.

16 DODD, C. H. La interpretacion del cuarto Evangelio. Madrid: Cristiandad, 1978. p. 104-107.

17 C£. TORRES QUEIRUGA, 1985.
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a sus actuaciones, o son los que los pregoneros del Evangelio le atribuyeron
en el Nuevo Testamento. Esos titulos designan tanto la obra realizada por él
en su vida terrena, como una obra completada ahora en la Iglesia, y la obra
final o escatoldgica a que tiende la esperanza ultima de la Iglesia; contemplan
también su preexistencia. Poco a poco se fue aclarando que la “cristologia
funcional” de O. Cullmann no era necesariamente opuesta a la “cristologia
ontoldgica” de los concilios y del dogma. Era en realidad una muestra, a la par
que un estimulo, de la nueva conciencia hermenéutica, que, sefialando cada
vez con mayor claridad la diferencia entre la conceptualizacion escrituristica y

la dogmitica, abria nuevas posibilidades a la explicacién teoldgica.

1.3.1.3 -EL ESTUDIO CRISTOLOGICO-DERASICO Y ALGUNAS CRISTOLOGIAS

Algunos peligros se presentan especialmente en el estudio de Juan y en
el andlisis de su cristologia en el campo de la exégesis neotestamentaria.

La postura de Bultmann merece especial atencién por la resonancia
que ha tenido en la teologia contempordnea. Para este autor la presentaciéon
jodnica de Jestis como Hijo de Dios preexistente es una idea que no debe ser
tomada al pie de la letra:"'® “Jests no es presentado literalmente en serio como
un ser divino preexistente que vino en forma humana a revelar secretos sin

precedentes”. Brown ha corregido este acercamiento diciendo:

Bultmann reconoce que Juan describe a Jesis como el
Hijo preexistente de Dios que ha aparecido como hombre,
pero piensa que no hay que tomar al pie de la letra esa
idea mitolégica. Més bien, segin Bultmann, Juan utiliza
la preexistencia para subrayar que las palabras de Jesis no
fueron fruto de la experiencia humana, sino que vinieron
de mis alld. En Juan no hay una instruccién cristolégica ni
ensefianza alguna sobre el cardcter metafisico de la persona
de Jests; lo importante es que Jesus trae las palabras de Dios.
El Jests de Juan no revela nada, sino que él es el Revelador;
y aun esto debe ser entendido en términos existenciales: ¢l
es quien en su propia persona trae lo que anhelan los seres
humanos. Asi, por la fe en Jesus, los cristianos reciben la

18 Cf BROWN, 2001, p. 223.
19 BULTMANN, R. K. Teologia del Nuevo Testamento. Salamanca: Sigueme, 1981.
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afirmacién y cumplimiento de su vehemente desco de vivir;
sin embargo, no llegan a conocer nada de Jests, a no ser a él,
que hace posible la salvacién de Dios: sélo el Dass («que»),
no el Was («lo que»). Bultmann ha captado un aspecto del
Evangelio de Juan, esto es, la decisién a la que Juan llama
al creyente. La imagen de Juan dice més del propio Jesus de
lo que Bultmann alcanza a ver. De esta manera Bultmann
ha ofrecido una rectificacion saludable a las aproximaciones
puramente misticas y especulativas al Jests de Juan'®,

Cullmann corrige la postura de Bultmann convirtiendo la vida de Jesus
en el centro de la historia salvifica. Estoy de acuerdo con Brown en que la
teoria de las fuentes del Evangelio ha determinado la postura de Bultmann
al cortar la relacién entre los diferentes tipos de textos que conviven en el
Evangelio. Los dichos de Jests y los discursos completamente desvinculados
de los signos nos hacen mis dificil comprender el contenido, “lo que” Jesus
revela'?!. E] Evangelio es un verdadero relato que nos presenta la vida de Jesus
que ciertamente nos llama a la decisién creyente. Jests como preexistente es
una parte necesaria del relato pues nos remite a un antes: lo que Dios ha
hecho en Israel. La escatologia futurista que Bultmann niega'® nos remite a
la historia de la salvacién que contintia por medio del Espiritu en la Iglesia'*.
Esta es la aportacién de Cullmann a la cristologia de Juan desde el punto de
vista de la historia de la salvacion, pero no explica la novedad, la singularidad
de la persona y la obra de Jesus presentada por Juan'®.

Kisemann'? destaca esta singularidad de Juan sefialando y proponiendo
una verdadera cristologfa insistiendo en que para Juan la fe exige, no sélo
un compromiso con Jesus, sino “una fe incipiente en ciertos aspectos de
la identidad de Jestus”?”. No todo lo resuelve el incluir a Jesus dentro de la

historia de la salvacién.

20 Cf. BROWN, 2001, p. 223.

1 Cf. BROWN, 2001, p. 223.

122 Cf.Ibid., p. 224.

23 Cf. GEISELMANN, 1995, p. 26-35.
24 Cf. BROWN, 2001, p. 224-225.

125 Cf.Ibid., p. 226.

126 Cf. KASEMANN, 1983.

27 Cf. BROWN, 2001, p. 227.

Brasiliensis, Brasilia, DF, v. 2 n. 3, p.43-95, jan./jun. 2013

71



72

Pi. Francisco Javier ROMERO PEREZ

Otros autores afirman que “el autor del cuarto Evangelio estaba
convencido de que el retrato que él trazé de Jesus de Nazaret, tanto en sus
acciones como en sus palabras, se ajustaba sustancialmente a la realidad

histérica: Jesas era Dios y él lo sabia”.

1.3.1.4 CRITERIOS QUE OFRECE EL DOCUMENTO “BiBLia Y CrisTOLOGIA”

En primer lugar “la comunién de fe” con toda la tradicién de la
Iglesia es la que obliga al exegeta y teélogo a volverse hacia la “tradicion
fundante” de la época apostdlica de forma que comprenda todo el Nuevo
Testamento'?.

El documento sefiala expresamente la necesidad de comprender, a
través de la investigacion, el papel de Israel en relacion con los escritos del
Nuevo Testamento, de la novedad del Nuevo Testamento. Este criterio esté
en consonancia con lo que afirma la constitucién conciliar ‘Dei Verbum™*.

La canonicidad aparece como un elemento objetivo y esencial dentro de
esta tradicién construyéndose el marco canénico como un primer elemento
de comunién con la tradicién de la Iglesia. Por esta razén la interpretacion
dentro del canon de los textos ha alcanzado un status con su aportacién
especifica en el estudio actual del texto de la Sagrada Escritura'.

Como consecuencia de esto las investigaciones deben desarrollarse
sobre “la Sagrada Escritura en su conjunto”. Esto quiere decir que incluye
el Antiguo Testamento, fundamental para Israel como verdadero olivo, y el
Nuevo Testamento injerto realizado por medio de Cristo. La totalidad de
la Escritura, del canon como regla de fe es un elemento imprescindible'*2,
Precisamente uno de los caminos propuestos hoy, frente a la unidad o

fragmentacion de la Escritura, es la capacidad unificadora del canon biblico.

28 DREYFUS, F.-P. Jésus savait-il qu ‘il etait Dieu? Paris: Ed. du Cerf, 1984. p. 21.

129 Cf. PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012a,1.3.1, 79.

130 IGLESIA CATOLICA. Constitucion dogmitica Dei Verbum. Disponivel em: <http://www.
vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651118_
dei-verbum_sp.html>. Acesso em: 11 nov. 2012b. n. 12.

11 Cf. PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012a,1.3.1, 79-81.

132 Tbid., 1.3.1,79.
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En esta linea se sitda la obra de Childs'?. Para Sanchez Caro, aunque atn es
prematuro hacer un juicio respecto de los resultados, es un camino que merece
ser tenido en cuenta, pues es una de las cuestiones actuales mds interesantes'.
El problema reside, en este tipo de argumentaciones, en pasar de la realidad
de la autoconciencia de Jesus a las formulaciones del Nuevo Testamento.
Los autores han presentado estas como fruto de un proceso derdsico que
pretendemos exponer. Prueba de eso es la forma como la predicacion cristiana
cita la Escritura del Antiguo Testamento'®.

Esta unidad de la escrituras se realiza por medio de “las promesas
recibidas por los Patriarcas y ampliadas por los Profetas. Estas promesas y su
expectativa se han cumplido en Jests Mesias e Hijo de Dios™".

La Escritura, especialmente hasta la constitucién del canon biblico,
se presenta como un continuo proceso literario, mas también teoldgico de
actualizacién de las diversas tradiciones reveladas a diferentes circunstancias
de los destinatarios. Esta capacidad de actualizacién propia de la Escritura
deriva de su naturaleza inspirada y del mismo dinamismo de la revelacién
biblica. Por ello afirma el documento que “lleva en sf una imagen del don de
Dios que ha traido a los hombres su revelacién y salvacion™.

Ahora bien, el culmen de este don es el Hijo de Dios en el misterio de
su Encarnacién. Juan Pablo II ha destacado la admirable armonia entre el
misterio de la Encarnacién y la naturaleza de la Sagrada Escritura®.

El cumplimiento de las promesas del Antiguo Testamento en
la espera del reino de Dios y del Mesfas se ha manifestado en Jests de
Nazaret Mesias e Hijo de Dios™. Este principio llamado “principio de

totalidad” es lo que denominamos en el método derdsico “principio de

133 CHILDS, B. S. Old Testament theology in a canonical context. London: SCM, 1985.

134 Cf. SANCHEZ CARO, 1985, p. 59-61.

B35 Cf.ARTOLA, 1996.

15 Cf. PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012a,1.3.1, 79-81.

137 TIbid., 1.3.1, 79-81.

138 JUAN PABLO I1. Discurso de su Santidad el Papa Juan Pablo II sobre la interpretacion de la
Biblia en la Iglesia. Madrid: San Pablo, 1998. p. 8-13.

1% Cf. DEL AGUA PEREZ, 1985, p. 292.
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”140

cumplimiento mesidnico escatolégico”*’, que es absolutamente central en

el Derds neotestamentario.

No se trata de volver a métodos proporcionados por la cultura de otra
época, sino de encontrar los principios propios, la forma de utilizarlos y el fin
de estos, que siempre han de ser los mismos™*.

Otra condicién indispensable es el ejercer la labor exegética con el auxilio de
todos los métodos y avances en el estudio de la ciencia biblica. Esto ayudard a que
los lectores puedan encontrar mas fécilmente en las Escrituras esta “cristologia
integral”*. De este modo se evitard un acercamiento superficial.

Por tanto, cualquier método exegético no puede prescindir de los avances
con que la ciencia biblica y la critica literaria han sido enriquecidas en los
ultimos tiempos, al mismo tiempo que encuentra una armonia de estos con
la naturaleza de la Sagrada Escritura. No es una simple lectura mal llamada
“teolégica”, que no aporta ese s6lido fundamento para la cristologia'®.

La ciencia biblica debe ofrecer a “todo fiel creyente lector un

14

fundamento sélido para sus estudios sobre Jesucristo”*, pues como afirma

San Gregorio Magno en su conocido adagio: Dum narrat textum prodit

mysterium - el texto es capaz de mostrar mds y mds la profundidad del

misterio de Cristo!®.

140 En la Teologfa Fundamental, normalmente, es denominado el ‘rol carismdtico de Cristo’.

En este sentido afirma Fisichella (2000, p. 145): “Dire, pertanto, che Gesti & profezia del
Padre significa affermare e riconoscere che lui ¢ la parola de Dio. Una parola definitiva che
entra nella storia; parola che non ¢ piu distinguibile dallessenza e dal contenuto che pone in
atto, perché in lui Parola e Verbo coincidono e permettono la rivelazione della vita divina...
Gesu profezia del Padre ¢ il giudizio definitivo di salvezza che Dio ha compiuto nella storia:
non esiste pil, infatti, un giudizio di Dio che possa aprossimarse al di fuori di Cristo. In lui,
comunque, non ¢ possibile trovare un giudizio che non sia amore e misericordia”.

4 Cf. PONTIFICIA COMISION BIBLICA,2012a,1.3.2,81; En este sentido, Del Agua Pérez,
(1985, p. 273) afirma: “Una de las tareas fundamentales que son competencia del exegeta es la
aplicacién de los métodos de interpretacion vigentes en cada época al estudio cientifico del texto
biblico. A este respecto, los resultados de la aplicacion de métodos histérico-criticos al Nuevo
Testamento se van paulatinamente completando con otros métodos: el andlisis estructural en sus
diversas formas, la metodologia derdsica por lo que se refiere a la reclasificacién de las formas en
funcién del medio socio-cultural y religioso en que tienen origen y configuracién”.

4% Cf. PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 20124, 1.3.3, 79-81.

- Ibid., 1.3.2, 81.

4 Ibid., 1.1.5.4, 43-45.

5 Cf.BORI, 1987, p. 85-87.
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¢Cémo encontrar este sélido fundamento para los estudios sobre
Jesucristo? El documento afirma: “Pues la cristologia no puede ser elaborada
s6lidamente si no se guarda el equilibrio que brota de la Sagrada Escritura
tomada en su conjunto, y de los distintos modos de hablar de los que se sirve™*.

Este equilibrio y unidad que brotan de la Sagrada Escritura y que son
connaturales a su misma esencia debe ser respetado, profundizado y estudiado
detenidamente en los diferentes métodos, principios y formas que se expresan
en los modos de hablar de que la misma Escritura se sirve como lenguaje

humano para presentar la confesién de fe.

1.3.2 LA INTERPRETACION DE LA BiBLIA EN LA IGLESIA

El25deabrilde 1993,conmemorando el aniversario dela“Providentissimus
Deus”y la “Divino AfHlante Spiritu”, se presenté el documento de la Pontificia
Comisién Biblica “La interpretacién de la Biblia en la vida de la Iglesia”. En
esta ocasién Juan Pablo II dirigié un discurso a los miembros de esta comisién
y a los profesores del Pontificio Instituto Biblico'*.

En este discurso se recorre la génesis e historia de los documentos
que se conmemoran para luego establecer como principio hermenéutico de
interpretacion de la Biblia: a armonia entre la Sagrada Escritura y el misterio

de la Encarnacién'#®

. De esta manera, el misterio del Verbo encarnado aporta
luz sobre la exégesis cristiana actual en la que confluyen diferentes métodos
y acercamientos a la Sagrada Escritura. La misién de la exégesis catélica es
comprender mejor la Palabra de Dios y actualizar su mensaje.

El primer capitulo del documento se dedica a recorrer los diversos
métodos y acercamientos para la interpretacién del texto biblico. En primer
lugar, se describe y valora el método histérico critico para luego continuar con
otros nuevos métodos de andlisis literario, otros basados en la tradicién y otros

que utilizan las ciencias humanas.

4 Cf. PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012a,1.2.2.2, 63.

W7 JUAN PABLO I1. Discurso de su Santidad el Papa Juan Pablo II sobre la interpretacion de la
Biblia en la Iglesia. Madrid: San Pablo, 1998. p. 8-13.

18 CASCIARO RAMIREZ, J. M. El método histérico-critico. Scripta Theologica, Navarra, v.
27, p. 131-139, 1995.
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Al final, se sefialan los aspectos mds importantes para la vida concreta de
la Iglesia, subrayando el puesto que ocupa la Sagrada Escritura en esta.

El primer método tratado por la Comisién es el método histérico
critico, en cierto sentido “indispensable” para determinar el sentido de los
textos antiguos. Siendo que la Palabra de Dios se nos presenta como lenguaje
humana antigua, no s6lo se admite como legitimo, sino que pide el uso de este
método. Para explicar esta posicién fundamental, la Comisién esboza una
historia del método, considera sus principios, describe el método y hace una
evaluacién de é1'”. La argumentacién de la Comisién es clara: puesto que la
revelacion biblica se ha realizado en medio de la historia, la exégesis cientifica
no puede prescindir del método histérico-critico™, esto sin olvidar el papel
que el documento atribuye a las principales tendencias sincrénicas™.

Enlo que anosotros nos interesa como introduccién a nuestro trabajo,
hay un apartado titulado “Acercamientos basados sobre la Tradicién”. En
él se sefiala su diferencia principal y fundante frente al método histérico-
critico y los métodos literarios expuestos: “una mayor unidad interna de los

152

textos estudiados” Los métodos sincrénicos precedentes, que prestan
b

atencion a la unidad interna de los textos biblicos, en verdad permanecen
insuficientes para la interpretacién de la Biblia, pues consideran cada
escrito de forma aislada'>®. Otros acercamientos modernos de la Biblia, al
contrario, la consideran en su variedad, un compuesto de testimonios de
una gran tradicién que hay que tener en cuenta a la hora de la interpretacién

y del estudio de un texto concreto. Asi, bajo este encabezamiento, la

W FITZMYER, J. A. 4 Biblia na Igreja. Sio Paulo: Loyola, 1997. p. 19-37. Otros estudios
interesantes: WILLIAMSON, P. S. Catholic principles for interpreting Scripture: a study of
the Pontifical Biblical Commissions’s the Interpretation of the Bible in the Church. Roma:
Pontificio Istituto Biblico, 2001; PRIOR, J. G. The historical critical method in catholic exegesis.
Roma: Pontificia Universita Gregoriana, 1999.

150 DEL AGUA PEREZ, A. Interpretacion del Nuevo Testamento y métodos. Estudios
Eclesidsticos, Logrofio, v. 73, n. 284, p. 3-42,1998.

51 PONTIFICIA COMISION BIBLICA. A interpretagio da Biblia na Igreja. Disponivel
em: <http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_
cfaith_doc_19930415_interpretazione_po.html>. Acesso em: 12 dez. 2012b.

52 TIbid., 1. C, 48.

153 FUSCO, V. Un secolo di metodo storico nell'esegesi cattolica (1893-1993). Studia Patavina,
Triveneto, v. 41, n. 2, p. 341-398,1994.
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Comisién comienza a estudiar tres acercamientos derivados del canon,
de la tradicién de interpretacién judia y de la historia de la influencia del
texto biblico (su Wirkungsgeschichte)*.

Entre estas perspectivas encuadradas bajo el epigrafe antes sefialado, se

encuentra “el recurso a las tradiciones judias de interpretacién™.

El documento hace dos constataciones importantes que toman
mayor importancia, como ¢l mismo indica, a la luz del gran nimero de
estudios realizados sobre la historia judia antigua, entre los que sefiala los
descubrimientos de Qumrén. Todos ellos nos han conducido a conocer el
complejo mundo judio tanto en la didspora como en la tierra de Israel.

Es importante sefialar que todos estos hallazgos han despejado la idea de
un judaismo monolitico al estilo del que existird con gran coherencia interna
tras el afio 70 d.C. y que llamaremos judaismo rabinico'. Se hace presente la
riqueza de perspectivas diversas que coexisten y que aportan luz sobre la época
del cristianismo naciente.

Las dos constataciones a las que nos referimos son, en primer lugar, el

describir un periodo fecundo en el que el Antiguo Testamento toma su forma

final en los “cuatro o cinco siglos que han precedido a la era cristiana”’.

Esta afirmacion nos pone ante un periodo en el que se ha producido la
génesis del canon hebreo del A.T.y en el que como fruto final se ha fijado el

contenido definitivo de este. Pero en esta misma época hay una gran riqueza

158

de literatura extracanénica® y “una prodigiosa cantidad de procedimientos

154 FITZMYER, op. cit., p. 47-56.

155 PONTIFICIA COMISION BIBLICA. 4 interpretagio da Biblia na Igreja. Disponivel
em: <http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_
cfaith_doc_19930415_interpretazione_po.html>. Acesso em: 12 dez. 2012b. 51.

156 Cf. STRACK; PEREZ FERNANDEZ; STEMBERGER, 1996, p. 29-34.

57 PONTIFICIA COMISION BIBLICA. op. cit,, I, C, 2, 51.

158 La importancia de esta literatura extracandnica también llamada “literatura
intertestamentaria” viene determinada por compartir un mismo contexto literario, cultural
y religioso desde diversos puntos de vista. Cf. VAZQUEZ ALLEGUE, 2003, p. 500. E1
conocimiento de este tipo de literatura es cada vez mds valorado por su aportacién a la
exégesis. “En una hipotética descripcién de contenidos, habria que decir que la Literatura
Intertestamentaria es cada vez mds importante por su aportacién al mundo de la exégesis,
tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento. Un conocimiento bésico y general de sus
escritos, asi como la presentacion del trasfondo social, cultural y antropolégico de la época
del Segundo Templo -marco en el que se sitia toda su creacién literaria- ayudard a tener
un buen conocimiento introductivo del Nuevo Testamento, del cristianismo primitivo y del
nacimiento de la literatura rabinica”. (Ibid., p. 501)

Brasiliensis, Brasilia, DF, v. 2 n. 3, p.43-95, jan./jun. 2013



78

Pi. Francisco Javier ROMERO PEREZ

técnicos para la conservacién del texto del Antiguo Testamento y para la
explicacién del sentido de los textos biblicos”. El Derds se define, en este
sentido, por los principios, métodos y formas de actualizacién del texto biblico
en orden a la proclamacién del evento salvador en Jesucristo.

La segunda constatacién es que esta época delimitada es “el medio
de origen del Nuevo Testamento y de la Iglesia naciente”™®. En este mismo
sentido, el cardenal Ratzinger, en el decurso del discurso realizado tras ser

investido Doctor “Honoris Causa” de la Universidad de Navarra afirmaba:

En el proceso de la exégesis critica, sobre la naturaleza de la
Palabra biblica han sido puestas de manifiesto sobre todo
dos cosas. En primer lugar, se ha tomado conciencia de que
la Palabra biblica, en el momento de su fijacién escrita, ya ha
recorrido un proceso mds o menos largo de configuracion oral,
y que, al ponerse por escrito, no ha quedado solidificada, sino
que ha entrado en nuevos procesos de interpretacién, que han
desarrollado ulteriormente sus potencialidades ocultas.™!

Por consiguiente, es en este mundo en el que el judaismo se enfrenta a
nuevas situaciones en las que la interpretacion de la Escritura se desarrolla con
caracteristicas propias. El ejemplo mds preclaro de ello y més fecundo de estas
nuevas situaciones es la traduccién griega de los Setenta. Es el exponente mds
importante del encuentro de la tradicién biblica con el mundo helenistico. Su
labor no es una mera traduccién, sino que interpreta y actualiza la Escritura
Santa en hebreo a la lengua y cultura nueva con la que se encuentra, en opinién
de P. Benoit y P. Auvray'®?. Cuando la Tradicién quiere atribuirle un cardcter
inspirado en esta labor estd sefialando la importancia de su “interpretacién’
y del encuentro cultural realizado. También habrd otra literatura fruto de
este encuentro que serd importante para la primera teologia cristiana de la
Escritura.

En este sentido, el mismo documento sefiala lo fructuoso de un mejor

conocimiento del texto de los LXX que llegaria a convertirse en la primera

159 PONTIFICIA COMISION BIBLICA. op. cit. I,C, 2,51.
160 Thid.

161 Cf. RATZINGER, 1998, p. 387-393.
12 Cf DE FRAINE, 1992.
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parte de la Biblia cristiana al menos durante los cuatro primeros siglos de la
Iglesia de occidente y de la de oriente hasta nuestros dias'®.

Pasando al mundo no helenistico, el documento de la Comisién sefiala
los Targumin arameos como fruto de un mismo esfuerzo de interpretacién de
la Escritura. Su origen estd en el decaimiento del uso habitual del hebreo por
el arameo. Esta realidad lingiiistica impacta en el culto sinagogal en el que
es necesario un intérprete que acerque el texto a la comunidad que escucha.
Este mismo meturgeman da pie a la posterior interpretacién y actualizacién
del texto proclamado. Ninguna de estas traducciones era tan literal que no
colorease el texto biblico'*. De esta manera, mas que traducciones literales se
convierten en parifrasis y casi comentarios que se basan en las preocupaciones
pastorales y teoldgicas del tiempo'®.

La importancia de estos textos es que nos sitdan en el conocimiento de
la hermenéutica biblica de este periodo. Segin algunos autores,'® es posible
que hubiera algunos targumim escritos en vida de Jesus, pero ciertamente su
fijacion por escrito, como nos ha llegado a nosotros, es més tardia.

El documento sefiala la influencia de esta literatura en “los mejores exégetas
cristianos, a partir de Origenes y San Jer6nimo™*. Asi nos quiere dar a entender
que esta erudicién biblica es ttil para una mejor comprensién de la Escritura.

Otra fuente importante es la literatura judia extracanénica llamada
apdcrifa o intertestamentaria que es tomada como ayuda para la interpretacién

del Nuevo Testamento. Esta literatura pseudoepigrafa también realiza una

165 PONTIFICIA COMISION BIBLICA. 4 interpretaio da Biblia na Igreja. Disponivel
em: <http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_
cfaith_doc_19930415_interpretazione_po.html>. Acesso em: 12 dez. 2012b. I,C, 2,52.

14 FITZMYER,]. A. 4 Biblia na Igreja. Sio Paulo: Loyola, 1997. p. 52.

15 Cf. DIEZ MACHO, 1982; TREVIJANO, 1995. Resaltar de nuevo la importancia de las
preocupaciones pastorales y teoldgicas propias del Téargum. En el N.T. la principal es la
confesién de Fe en la persona de Jesis Mesias e Hijo de Dios.

s TREVIJANO ETCHEVERRIA, R. Origenes del cristianismo. Salamanca: Publicaciones
Universidad Pontificia, 2006. p. 155.

17 ORIGENES, Ep. Ad Tulium Africanum 11 (7) SC 302,538; 12 (8), SC 302,540; Comm.
In ev. Joann. 6,13,76, SC 157, 184; DE LANGE, N. M. R. Origen and the jews: studies in
jewish-christian relations in third-century Palestine. Cambridge: Cambridge University Press,
1976.p. ZO—ZI;JERONIMO, Santo. Tobias en Biblia Sacra iuxta latinam Vulgatam versionem
Vaticano: Libr. Editrice Vaticana, 1950.v. 8, p. 156.
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funcién de actualizacién en el entorno del judaismo anterior al afio 70.
Conforme lo difundido, no hace mucho, esta literatura demuestra abundancia

y variedad de interpretaciones de las propias escrituras'®

. Luego caerfa en
descrédito, pero hay que sefialar que una seleccién de textos de estos escritos
resulté atractiva para lectores cristianos'®. En épocas recientes se ha renovado
el interés por este mundo. En €l se combinan elementos de la apocaliptica y
un cardcter hagidico.

Los procedimientos exegéticos se reconocen como practicados dentro
del mismo Antiguo Testamento, en las relecturas histéricas intracandnicas
contenidas en libros como los de las Crénicas y de los Reyes. Pero también
hay relecturas fuera del canon que dan origen a nuevos escritos. Las hay mds
vinculadas a la cronologia y al texto biblico como el Libro de los Jubileos, o
mids inspiradas en motivos biblicos como los Libros de Henoc.

Entre otras formas,la Comisién sefiala el Pesher en cuando hermenéutica
“del acontecer histérico como realizacién de la voluntad de Dios en la historia
inmediata a la luz del anuncio de los profetas™.

La diversidad de formas literarias es comun al Antiguo y Nuevo
Testamento. Entre ellas sefialamos las pardbolas, alegorias, antologias y
colecciones, relecturas, relaciones entre textos distintos, salmos e himnos,
visiones, revelaciones y suefios, y composiciones sapienciales'”.

Por dltimo, menciona los Midrasim que, junto a los Targumin, recogen
la homilética e interpretacion de los primeros siglos del judaismo'. Estos son
explicaciones de la Escritura con un objetivo que puede ser haldkico, cuando
precisa una normativa que regula la vida, o haggidico, cualquier explicacién
que no sea haldkica.

Pero quizd una precisién muy importante es la que sefiala seguidamente:

168 Cf. CHARLESWORTH, 1981.

169 Véase una exposicién de todos estos escritos en Diez Macho (1984). Especial atencién
merece el andlisis de su relacién con el Nuevo Testamento.

7 CLTREVIJANO ETCHEVERRIA, R. Origenes del cristianismo. Salamanca: Publicaciones
Universidad Pontificia, 2006. p. 180.

71 Cf. PONTIFICIA COMISION BIBLICA, 2012b,1, C, 2, 52.

172 Para mas detalles sobre la exégesis rabinica vedse Manns (1991) y Scott. (1995).
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La riqueza de la erudicion judia puesta al servicio de la Biblia,
desde sus origenes en la antigiedad hasta nuestros dias, es
una ayuda permanente de primer orden para la exégesis de
ambos Testamentos, a condicién, sin embargo, de emplearla
correctamente. El Judaismo antiguo era muy diversificado.
La forma farisea, que ha prevalecido después en el rabinismo,
no era la unica. Los textos judios antiguos se escalonan
a lo largo de varios siglos. Es importante pues, situarlos
cronolégicamente antes de proceder a comparaciones. Sobre
todo, el cuadro de conjunto de las comunidades judias y
cristianas es fundamentalmente diferente.

A continuacion, sefiala la gran diferencia entre la exégesis cristiana y la judia:

Del lado judio, segiin formas muy variadas, se trata de una
religién que define un pueblo y una prictica de vida a partir
de un escrito revelado y de una tradicién oral, mientras que del
lado cristiano, es la fe en el Sefior Jests, muerto y resucitado
y vivo para siempre, Mesfas e Hijo de Dios, la que retne
una comunidad. Estos dos puntos de partida crean, para la
interpretacién de las Escrituras, dos contextos, que a pesar de
muchos contactos y semejanzas, son radicalmente diferentes.'”

Esta observacién tiene dos alcances en lo que se refiere a la critica de las
fuentes. El primero se refiere a la cronologia de los textos que se comparan, ya
que muchos de ellos son posteriores y tiene una perspectiva teolégica diferente.
El segundo es el criterio cristocéntrico de toda exégesis catélica que choca con el
rechazo de Jests como Mesias por parte del Judaismo. Por ello, es importante que
a la hora de comparar textos del Nuevo Testamento con estas fuentes se deba ser

cauteloso, Yya que no todo texto es anterior a su puesta por escrito.

1.3.3 EL PUEBLO juDfo Y sus EscriTurRAs SAGRADAS EN La BipLia
CRISTIANA

Este reciente documento de la Pontificia Comisién Biblica nos resulta

muy 1til para una mayor comprensién del método derdsico y su dimensién de

cumplimiento mesidnico-escatolégico.

173 PONTIFICIA COMISION BIBLICA. 4 interpretagio da Biblia na Igreja. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_cfaith_

doc_19930415_interpretazione_po.html>. Acesso em: 12 dez. 2012b.1, C, 2, p. 52-53.
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La introduccién del documento nos ofrece, de forma sintética, la
estructura fundamental del estudio de la Pontificia Comisién Biblica basada
en tres capitulos. El primero, en el cual “constata que el Nuevo Testamento
reconoce la autoridad del Antiguo como revelacién divina y no puede ser
comprendido fuera de esa relacién estrecha con ély con la tradicién judia que lo

trasmite”'7*

. El segundo capitulo, de gran interés para nuestro estudio, presenta
la forma en que los escritos del Nuevo Testamento acogen el rico contenido del
Antiguo Testamento, del que toman los temas fundamentales'”, vistos a la luz
de Cristo'®. El dltimo capitulo recoge las variadas actitudes que los escritos del
Nuevo Testamento expresan a propdsito de los judios.

En primer lugar se afirma que las Escrituras Sagradas del pueblo judio
forman parte fundamental de la Biblia cristiana. La aceptacién, por parte
de la Iglesia, de los escritos contenidos en la Biblia hebrea y en la Biblia
griega como inspirados por Dios es manifestacién del vinculo original y
siempre permanente entre la Iglesia y el pueblo judio. Esta afirmacién
es evidenciada en el uso biblico Nuevo Testamento, “que por si mismo

manifiesta ya la existencia de relaciones con el Antiguo Testamento””’,

pues el cristianismo ha nacido en el seno del judaismo del siglo I'7%.

En segundo lugar el Nuevo Testamento reconoce la autoridad de las
Sagradas Escrituras del pueblo judio. Este reconocimiento no es un simple
agradecimiento, sino que expresa la esencia del método derdsico, el cual
sitda las Sagradas Escrituras como sélidamente arraigados en la tradicién
del pueblo de Isracl. Algunas veces, este reconocimiento de autoridad se
expresa de forma implicita, sobre todo a través de las reminiscencias y citas
implicitas. Esto se ve claramente en el parentesco del lenguaje, que “se

extiende a numerosas CXPI‘CSiOHCS que el Nuevo Testamento toma prestadas

74 PONTIFICIA COMISION BIBLICA. El pueblo judio y sus Escrituras Sagradas en la
Biblia cristiana. Disponivel em: <http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/
pcb_documents/rc_con_cfaith_doc_20020212_popolo-ebraico_sp.html>. Acesso em: 24 dez.
2012c, 46.

75 Cf.Jn 20, 30-31.

176 Cf. Lc 24, 45.

177 PONTIFICIA COMISION BIBLICA, op. cit, 18.

78 Tbid., 17.
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de las Escrituras del pueblo judio”™”. Quizis el ejemplo mds significativo
sea el Apocalipsis, pero este mismo fenémeno “se realiza también en los
Evangelios, los Hechos de los Apéstoles y las Epistolas™®.

Otras veces, este reconocimiento se expresa explicitamente a través de
diferentes formas: sujetos sobreentendidos o expresados; verbos en presente,
para presentar las citas como palabra viva y cuya actualidad es siempre actual,
o en perfecto, expresando el efecto permanente de una accién pasada. Las citas
explicitas son también utilizadas para argumentar, siendo en este caso que
su valor es decisivo, pues es palabra de Dios y “la Escritura no puede fallar”
(Jn 10, 35). Tanto 2Tm 3, 15-17 como 2P 1, 20-21 “no se contentan con
afirmar la autoridad de las Escrituras del pueblo judio; sefialan la inspiracién
divina como fundamento de dicha autoridad”*®!.

En tercer lugar, el Nuevo Testamento proclama el evento redentor de
Jesucristo conforme a las Escrituras del pueblo judio. Dos consecuencias se
derivan de esta afirmacién. Por un lado, la doble necesidad del cumplimiento
de las Escrituras, ya que “la insistencia de los evangelios en esta necesidad da
a las Escrituras del pueblo judio una importancia extraordinaria. La Pontificia
Comisién Biblica. da a entender claramente que aquellos acontecimientos
carecerian de significado, si no correspondieran a lo que dicen las escrituras;
en tal caso, ya no se trataria de una realizacién del designio de Dios™® Por
otro lado, a pesar de esta continuidad, existe una verdadera discontinuidad
en Cristo, sin que esto evite que “la Iglesia ha mantenido siempre que las

Escrituras del pueblo judio son parte integrante de la Biblia cristiana”'®.

17 PONTIFICIA COMISION BIBLICA. El pueblo judio y sus Escrituras Sagradas en la

Biblia cristiana. Disponivel em: <http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/

pcb_documents/rc_con_cfaith_doc_20020212_popolo-ebraico_sp.html>. Acesso em: 24 dez.

2012¢, 19.

Ibid.; En Mt, por ejemplo, se cuentan 160 citas implicitas o alusiones, 60 en Mc, 192 en Lc,

137 en Jn, 140 en Hch.

181 PONTIFICIA COMISION BIBLICA. El pueblo judio y sus Escrituras Sagradas en la
Biblia cristiana. Disponivel em: <http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/

pcb_documents/rc_con_cfaith_doc_20020212_popolo-ebraico_sp.html>. Acesso em: 24 dez.

180

2012¢, 23.
18 Thid., 24.
18 Thid., 25.
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En cuarto lugar, se subraya que la Escritura y tradicién oral tanto en
el judaismo como en el cristianismo se manifiestan en la determinacién del
canon de las escrituras que nosotros llamamos Antiguo Testamento, en la
afirmacién que la Tradicién engendra la Escritura y la completa dentro de sus

limites, y al mismo tiempo se sefialan las diferencias entre ambas perspectivas:

Pero lo que distingue el cristianismo primitivo de todas esas
corrientes es la conviccién de que las promesas proféticas
escatolégicas no se deben considerar simplemente como
objeto de esperanza para el futuro, pues su cumplimiento
inicié ya con Jests de Nazaret, el Mesias. De él hablan en
ultimo término las Escrituras del pueblo judio, cualquiera que
sea su extension; a la luz de él deben ser leidas las Escrituras
para poder ser plenamente comprendidas'®*.

or ultimo, se analiza el valor de la comprension de los métodos judios
Por ultimo, liza el valor de 1 p del todos jud

de exégesis empleados en el Nuevo Testamento, de la exégesis en Qumrin
y el Nuevo Testamento, de los métodos rabinicos y el Nuevo Testamento,
as{ como las alusiones significativas al Antiguo Testamento'®. Todos estos

elementos son centrales en el Derds neotestamentario.

1.4 APORTACION ESPECIFICA DEL DERAS A LA CRISTOLOGIA DE JUAN

La abundancia derédsica en Juan se debe a la sobrecarga de sentido
que contrasta con la aparente sencillez del relato jodnico'™®. Desde nuestra
perspectiva occidental no estamos acostumbrados a la abundancia de
resonancias y temas que sinfénicamente aparecen en un determinado
relato. Cuando mayor es la concentracién cristoldgica, mayor es la densidad
derésica del texto.

Por este motivo el método de andlisis derdsico nos parece adecuado para

comprender y desvelar la profundidad y multiplicidad de formas de proclamar

18 PONTIFICIA COMISION BIBLICA. El pueblo judio y sus Escrituras Sagradas en la
Biblia cristiana. Disponivel em: <http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/
pcb_documents/rc_con_cfaith_doc_20020212_popolo-ebraico_sp.html>. Acesso em: 24 dez.
2012c. 11.

1% Tbid., 12-15.

1 Cf. CAMARERO MARIA, 1997, p-37.
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y profundizar el evento acontecido en Jesus. ;Quién es Jesis? Es una constante
pregunta respondida con una abundancia de imagenes y temas que desvelan
la identidad de aquel que es el Mesfas y Sefior, Hijo de Dios, centro de la
Historia y cumplimiento de todas las esperanzas e instituciones presentes en
el Antiguo Testamento.

No siempre ha sido ficil encontrar en la historia de la exégesis una
valoracién adecuada de la cristologia de Juan, ya que la presentacién
tantas veces hecha ha criticado que la humanidad de Jesis queda o
minimizada o desfigurada. Asi lo han afirmando autores como Loisy'™.
Esta linea de pensamiento se percibe en Bultmann, que afirma que
Jests es un ser meramente divino que se pasea por la historia, siendo el
Nuevo Testamento una presentaciéon de tipo mitolégico unicamente con
significacién existencial para el creyente. O, por el contrario, afirmar que
la realidad humana de Jesus no estd configurada por su peculiar relacién
con el Padre como hacia Harnack!®®.

Todos estos acercamientos insuficientes también necesitan la

presentacién de Jesds dentro de la Historia de la Salvacién vy, sobre todo, la

%7 Citado por Giblet (1958, p. 111-112).

188 Benedicto XVI, en su discurso en Ratisbona, ha ofrecido un anilisis sintético de esta
cuestién en la teologfa liberal de los siglos XIX y XX: “La teologia liberal de los siglos XIX
y XX supuso una segunda etapa en el programa de la deshelenizacién, cuyo representante
mis destacado es Adolf von Harnack. En mis afios de estudiante y en los primeros de mi
actividad académica, este programa ejercia un gran influjo también en la teologia catdlica.
Se utilizaba como punto de partida la distincién de Pascal entre el Dios de los fildsofos y
el Dios de Abraham, Isaac y Jacob. En mi discurso inaugural en Bonn, en 1959, traté de
afrontar este asunto y no quiero repetir aqui todo lo que dije en aquella ocasién. Sin embargo,
me gustaria tratar de poner de relieve, al menos brevemente, la novedad que caracterizaba
esta segunda etapa de deshelenizacion respecto a la primera. La idea central de Harnack era
simplemente volver al hombre Jesds y a su mero mensaje, previo a todas las elucubraciones
de la teologia y, precisamente, también de las helenizaciones: este mensaje sin afadidos
constituiria la verdadera culminacién del desarrollo religioso de la humanidad. Jesds habria
acabado con el culto sustituyéndolo con la moral. En definitiva, se presentaba a Jests como
padre de un mensaje moral humanitario. En el fondo, el objetivo de Harnack era hacer que
el cristianismo estuviera en armonia con la razén moderna, librindolo precisamente de
elementos aparentemente filoséficos y teoldgicos, como por ejemplo la fe en la divinidad
de Cristo y en la trinidad de Dios. En este sentido, la exégesis histérico-critica del Nuevo
Testamento, segun su punto de vista, vuelve a dar a la teologia un puesto en el cosmos
de la universidad: para Harnack, la teologia es algo esencialmente histérico y, por tanto,
estrictamente cientifico. Lo que investiga sobre Jesis mediante la critica es, por decirlo
asi, expresién de la razén prictica y, por consiguiente, puede estar presente también en el
conjunto de la universidad”. Cf. LUZARRAGA, 1981, p. 1029-31.
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expresion literario-teoldgica de la culminacién y superacién en la persona de
Cristo, que es esencial, como ya hemos repetido, al Derds. Por ello el Evangelio
aparece como una verdadera proclamacién de la salvacién en Cristo'.

En la cristologia de Juan encontramos una sorprendente presentacion
de Jesus equilibrada en lo que podriamos llamar con terminologia moderna
cristologias ascendentes y descendentes. Jests es presentado como aquel que
“saliendo de Dios, estd también en una postura permanente de vuelta a Dios
y de referencia a El en continua tensién hacia El, ms que ningln otro ser.
Y es este el elemento constitutivo de su personalidad mesidnica; por él Jests
aparece como el Hijo de Dios, y en esta su dimensién reside también su plena
significacién para el hombre”%.

Esta definicién del equilibrio cristolégico de Juan nos invita a pensar
que el modo de exponer de Juan de la vida, palabra y obras de Jesus, asi
como la reflexién derdsica sobre su identidad, constituyen una aportacién
especifica.

También constituye una aportacion a la comprensién de las relaciones
entre Jesds y el Padre que estin en el centro de la inteligencia de la identidad
mesidnica y su identidad divina'®'. La referencia constante de Jesus al Padre
constituye un elemento central de su personalidad mesidnica que es expresion
de que todo su actuar estd movido por Dios y por ello puede presentarse como
el Revelador perfecto del Padre

Podriamos hablar de “concentracién cristolégica™” que desborda el
mero dmbito de una lectura cristiana del Antiguo Testamento.

Eneldesarrollo derdsico Juan ha cuidado que todoslos procedimientos
literarios y teolégicos expresen esta fidelidad y profundizacién de la obra
de Jesus al realizar su concentracién cristolégica. Obra de este modo

fundamentalmente por tres motivos: la intensa percepcién de la persona

% Cf. GIBLET, 1958, p. 112.

w0 LUZARRAGA, J. El aspecto dindmico de la filiacién de Jests en el Evangelio de Juan.
Scripta Theologica, Navarra, v. 56, p. 1027, 1981. p. 1029.

¥ Cf. GIBLET. 1958, p. 111.

2 Cf. LUZARRAGA, 1981, p. 1029.

1 Cf. LUZARRAGA, 1976, p. 501.
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de Jesus que tiene el discipulo amado, la constante actualizacién de los
esquenas de predicacién en la primera transmisién de la tradicién jodnica
y la polémica cristolégica en la que se encuentra inmersa y sufriente la

comunidad jodnica'™.

194 Esto se demuestra, por ejemplo, en lo que Luzdrraga llama concepto dindmico de filiacién.

“Juan muestra, pues, un concepto dindmico de filiacién, que consiste fundamentalmente en
la apertura esencial y activa del ser de Jests para dejarse estructurar por Dios Padre, que es

quien dinamiza todas las acciones de Jests” (LUZARRAGA, 1981, p. 1029).
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