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se de demonstrar a tese de que a consideragdo
adequada sobre a contingéncia do politico
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saber, o teoldgico. A segunda parte do artigo
tem por objeto uma andlise critica da teologia
politica de Thomas Hobbes.
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exige un punto de vista no-contingente, a saber,
el teoldgico. La segunda parte del articulo tiene
por objeto un andlisis critico de la teologia
politica de Thomas Hobbes.
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Sommario: Questo articolo ha lo scopo di
discutere sullo statuto del politico. Cerca
dimostrare che la considerazione adeguata
sulla contingenza del politico esige un punto
di vista non contingente, vale a dire, quello
teologico. La seconda parte dell’articolo mira
ad una analisi critica della teologia politica de
Thomas Hobbes.
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Résumé: L‘article vise a développer un
argument sur le statut du politicien. S‘agit de
démontrer la thése selon laquelle la réflexion
appropriée sur la contingence du politicien
nécessite un point de vue non-contingent, a
savoir, le théologique. La deuxiéme partie de
l'article a comme objet une analyse critique de
la théologie politique de Thomas Hobbes.
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Uma concep¢ao do direito que identifique o que é justo com a no¢do
do que é "bom para” (good for) — para o individuo, para a familia, para o
povo ou para uma maioria — passa a ser inevitdvel quando perdem sua
autoridade as medidas absolutas e transcendentes da religido ou da lei
da natureza (law of nature). E este problema ndo fica de nenhum modo
resolvido ainda que a unidade a que se aplique o “bom para” seja tdo
ampla quanto a humanidade. Porque resulta completamente concebivel,
e se acha inclusive dentro do terreno das possibilidades politicas praticas,
que um dia a humanidade muito organizada e mecanizada chegue da
conclusao totalmente democrdtica - isto é, por decisdo majoritdria — de
que para a humanidade em conjunto seria melhor proceder a liquidacdo
de alguma de suas partes. Aqui, nos problemas das realidades de fato, nos
enfrentamos com uma das mais antigas perplexidades da filosofia politica,
que péde permanecer inadvertida s6 enquanto uma teologia crista estdvel
proporcionou o marco (framework) de todos os problemas politicos e
filosdficos, mas que, ha muito tempo atrds, levou Platdo a dizer: ‘Nao o
homem, mas um deus, deve ser a medida de todas as coisas.’

(Hannah Arendt, Origens do totalitarismo):

Os tolos dizem em seu coracdo que a justica ndo existe {...).
Os mesmos tolos dizem em seu coragdo que Deus ndo existe.
(Hobbes, Leviata):

1. PRELIMINARES: O POLITICO E O TEOLOGICO-POLITICO

A questao que este texto pretende abordar, de um modo bastante
sintético, foi formulada pelo professor da Universidade de Paris, Charles
Yves Zarka, nos seguintes termos: “saber se o teolégico-politico (...)
constitui o horizonte insuperavel e decisivo do politico™. A resposta do
presente artigo é afirmativa. Deste modo, o artigo opoe-se frontalmente
ao projeto de Zarka de “pensar o politico sem o teologico e o teologico

1 ARENDT, Hannah. The origins of totalitarianism, p. 299; Origens do Totalitarismo, p. 333.
2 HOBBES, Thomas. Leviatd, Parte |, cap. XV, p. 86-87.
3 ZARKA, Charles-Yves. “Por uma critica de toda teologia politica”, p. 412.

92 Brasiliensis, Brasilia, DF, v. 3 n. 5, p. 91-113, jan./jun. 2014



ATEOLOGIA POLITICA COMO HERMENEUTICA DO POLITICO

sem o politico, portanto de operar uma critica radical do teologico-
politico para reconduzir a politica a sua relatividade, a sua historicidade
e a sua precariedade, que definem seu estatuto ontolégico proprio.
Trata-se de subtrair todo carater sagrado ao politico™.

A tese que pretendemos sustentar é a de que precisamente a
teologia constitui o fundamento da “relatividade, historicidade e
precariedade” do politico. Isto é, a dessacralizacao do politico, a
defesa de seu carater mundano e contingente, s é possivel a partir da
teologia, e “teologia significa aqui a consciéncia de que este mundo
é um fendmeno, que ndo é a verdade absoluta, que ndo é o ultimo™
e por isso que o politico, na sua mundanidade, "nao é possivel sem o
pensamento de um transcendente”..

De fato, a teologia “define uma estrutura do mundo™. Esta
“estrutura do mundo” consiste em uma visao bidimensional da
realidade. Ao lado de uma dimens3ao mundana do real, na qual esta
situada o politico, hd uma dimensao teoldgica, transcendente, a partir
da qual o politico é interpretado como algo relativo e contingente. A
teologia politica é precisamente a localiza¢dao do politico no “reino
deste mundo”, tornada possivel por uma interpretacao dele a partir
da perspectiva "de um reino que ndo é deste mundo”.

A teologia politica constitui-se assim, como uma hermenéutica
do politico, instaurando uma compreensao da realidade politica como
algo contingente. Ela tem sua origem histérica no periodo que Karl
Jaspers denominou de “era axial”, em que emergiu na consciéncia
humana a distincao imanente/transcendente.

A segunda tarefa da teologia politica é operar a mediacao
entre um transcendente e um imanente que ela separou de modo
irredutivel. Este topico sera analisado na segunda parte do artigo,
cujo objeto é a teologia politica de Thomas Hobbes:.

4 ZARKA, Charles-lves. “Por uma critica de toda teologia politica”, p. 412.

5 HORKHEIMER, Max. Anhelo de justicia, p. 169.

¢ Ibid., p. 193.

7 ZARKA, Charles-Yves. “Por uma critica de toda teologia politica”, p. 413.

& A primeira parte do artigo foi publicada em espanhol com o titulo “Politica y trascendencia”.
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O POLITICO ENTRE IMANENCIA E TRANSCENDENCIA

1. A ERA AXIAL E O SURGIMENTO DO POLITICO

Karl Jaspers cunhou a expressao “era axial” para designar o
periodo entre os anos 800 a.C e 200 a.C. Neste periodo, trés areas
culturais, a China, a india e o Ocidente (Grécia e Israel) sofrem uma
transformacdo radical. Na China, vivem Conficio e Lao-tsé. Na india,
surgem os Upanishades e Buda. Em Israel, surgem os profetas. Na
Grécia temos a filosofia e a tragédia:. Este periodo é o “eixo” da
histéria, porque nele se da a mais radical inflexdo histérica, um
processo que Jaspers denomina “espiritualizacao” e do qual nossa
auto-compreensdo depende até hoje.

Jaspers caracteriza a novidade deste periodo nos seguintes
termos: "o homem se eleva a consciéncia da totalidade do Ser, de si
mesmo e de seus limites. Sente o carater terrivel do mundo e a sua
propria impoténcia. Ele passa a formular perguntas radicais. Aspira
desde o abismo a liberacdo e salvacao, e enquanto toma consciéncia
de seus limites, propde-se as finalidades mais altas. E, por fim, chega a
experimentar o incondicionado (...) na claridade da transcendéncia”=.

A era axial permite assim a distinido entre imanéncia e
transcendéncia, que sdo distinguidas nos seguintes termos: na
dimensao imanente da realidade, o homem sente "o carater terrivel
do mundo e a prépria impoténcia” e “toma consciéncia de seus
limites”. Nadimensao transcendente, encontra-se "oincondicionado.”
Serd denominada “axial” esta visao da realidade que a considera
como cindida em duas dimensdes: imanéncia e transcendéncia.
Nas palavras de Eric Voegelin, "um mundo desdivinizado toma o
lugar de um cosmos cheio de deuses, e correlativamente, o divino
é concentrado num fundamento transcendente do mundo do ser"=.
Em outros termos: ha uma “dissociacdao do cosmos no mundo e no

9 JASPERS, Karl. Origen y meta de la historia, p. 20.
© |bid.
11 VOEGELIN, Eric. "0 que é a realidade politica?”, p. 445.
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fundamento”=do mundo, isto é, ha uma diferenciacao entre "o mundo
de coisas no espaco e no tempo, e o ser divino do fundamento para
além do espaco e do tempo”=.

A visao axial é a condicao de possibilidade do politico. O politico
é a "pergunta radical” acerca da ordem da sociedade ou o auto-
questionamento de uma sociedade sobre a sua propria ordem. De
fato, Jaspers menciona que na era axial, "a catastrofe estad diante
dos olhos”, isto &, a existéncia em comum é vista sob a ameaca da
desordem, e a ordem se torna um problema: “pretende-se controlar
o curso dos acontecimentos mediante planejamento, pretende-se
restabelecer a boa situacdo ou cria-la pela primeira vez (...). Medita-se
sobre a maneira em que viveriam melhor os homens juntos e seriam
melhor administrados e governados”:.

Nas sociedades pré-axiais, o principio de ordem é imanente a
prépria sociedade. Utilizando uma expressao de Voegelin, pode-
se falar de uma sociedade “compacta”: a sociedade contém em
si 0 seu principio ordenador. Ao contrario, as sociedades axiais, na
terminologia de Voegelin, sdo "diferenciadas”: o principio de ordem é
exterior a existéncia empirica da sociedade. Nos termos da distin¢ao
axial: o que deve ser ordenado pertence a dimensdao imanente da
realidade, ao passo que o principio de ordem encontra-se nadimensao
transcendente. Ora, somente em sociedades diferenciadas, a ordem
passa a ser vista como um problema, pois é a distin¢ao axial que cria a
tensdo entre transcendéncia como principio de ordem e a imanéncia
ou o mundo como matéria a ser ordenada. Em outros termos: somente
em sociedades axiais pode emergir o politico.

2. A VISAO AXIAL E A DESDIVINIZACAO DO MUNDO
Para o homem de sociedades pré-axiais, ndao ha realidade
profana: “todos os atos que possuem significado definido (...) de

12 VOEGELIN, Eric. "0 que é a realidade politica?”, p. 447.
3 |bid., p. 445.
1 JASPERS, Karl. Origen y meta de la historia, p. 2 4.
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algum modo participam do sagrado”=. Em termos de organizacao
social, isso significa que aonipresenca do sagrado torna a ordem social
expressao direta da ordem divina. O surgimento de culturas urbanas
ndo representa nestas sociedades a emancipacao do homem em
relacdo a divindade, ao contrario: a cidade, ente social que permitiria
o surgimento do politico, é apenas uma reproducao de um arquétipo
extra-terreno. Assim, por exemplo, as cidades tem protétipos
divinos: “todas as cidades babilénicas tinham seus arquétipos nas
constelagoes: Sippara em Cancer, Ninive na Ursa Maior, etc’=. Todos os
atos politicos relevantes sao vistos como reproducdes rituais de atos
extra-terrenos. Assim, a conducao de uma guerra no Egito era vista
como a reproducao do conflito entre Osiris e Seth- e a coroacao de
um rei na india era reproducéo da coroacdo de Varuna-.

O caratersagrado dasinstituicoes fornecia a elas a estabilidade
necessaria a conservacgao social: "apenas o que é sagrado existe de
maneira absoluta, agindo com eficiéncia, criando coisas e fazendo
com que elas perdurem”s. Nestas sociedades, o politico ndo tem
lugar pois nao ha problematizacdo da ordem social, uma vez que esta
é expressao direta do divino.

Por sua vez, a sociedade axial é uma sociedade desdivinizada.
Na auséncia dos deuses, o que vai caracterizar a cidade é a presenca
do outro homem. A cidade ndo é mais uma realidade divina, mas
profana, uma mera comunidade de pessoas: "Toda cidade se oferece
a nossos olhos como uma comunidade”». O vinculo entre as pessoas
ndo é sagrado, mas profano, a amizade: "a amizade é o motivo da
vida em comum”=. Ora, a amizade é uma realidade contingente, nao
garantidacosmicamente, e portanto sempre ameacada pelainimizade:
"a amizade mantém unidas as cidades e os legisladores consagram

15 ELIADE, Mircea. Mito do eterno retorno, p. 33.
6 |bid., p. 20.

7 Ibid., p. 34.

% lbid., p. 35.

9 |bid., p. 23.

20 ARISTOTELES, Political, 1, 1252 a 1.

2 Pollll, 5,1280b 38-39.

Ne)
@)

Brasiliensis, Brasilia, DF, v. 3 n. 5, p. 91-113, jan./jun. 2014



ATEOLOGIA POLITICA COMO HERMENEUTICA DO POLITICO

mais esforcos a ela que a justica. Com efeito (...) o que com mais
empenho procuram expulsar é a discérdia (stasis) que é ainimizade"~.
A ordem (taxis) mais adequada a conservacdo daamizade e ao controle
dos fatores de inimizade tornou-se o problema central da existéncia
humana na cidade, problema que a filosofia classica pensou sob
o conceito do "melhor regime”. Na cidade desdivinizada, a ordem
ndo se apresenta mais como imanente ao convivio. Ela é objeto da
deliberacao e acao humanas.

A cidade axial nao é uma realidade sagrada, mas uma obra
humana, uma obra comum dos que a habitam: “sdo animais politicos
0s que realizam uma obra comum (koinon ergon), o que ndo ocorre
sempre com 0s animais gregarios. Pertencem a esta categoria o
homem, aabelha, a vespa, a formiga, o grou"=. Os animais politicos ndo
apenas convivem, como 0s animais gregarios, mas criam as proprias
condigoes de convivéncia, o que no caso do homem significa: criar a
ordem que possibilita a convivéncia.

Se a polis é vista como uma obra humana, e portanto
contingente, isso s6 é possivel porque a era axial viabilizou o
desencantamento do mundo, sua dessacraliza¢ao, que nao ocorreu
na forma de uma aboli¢do do divino, mas seu deslocamento para a
esfera transcendente. Como veremos no préoximo tépico, o absoluto
tem um carater inelutavel, e quando é negado na forma do divino,
reaparece com tragos humanos.

3. METAFISICA E POLITICA

Para Carl Schmitt, a explicacdao cabal dos fendmenos sociais
exige que seja explicitado o fundamento metafisico da sociedade. O
que é inevitavelmente metafisico na existéncia humana é que esta
nao pode prescindir de “"uma postura caracteristica e determinada a
respeito do mundo e, em segundo lugar, em uma representacao nao

22 ARISTOTELES, Etica a Nicémaco,VIl, 1, 1155a 22-26.
2 |dem. Hist. Anim |, 1, 448a.

Ne)
~

Brasiliensis, Brasilia, DF, v. 3 n. 5, p. 91-113, jan./jun. 2014



LUIS FERNANDO BARZOTTO

sempre consciente de una instancia ultima, de um centro absoluto™,
da qual "nao se pode escapar renunciando a tomar consciéncia dela".
A metafisica, ainda que inconsciente, é um dado antropolégico: "o
pensamento e o sentimento de cada homem contém sempre um
determinado carater metafisico; a metafisica é algo inevitavel”=. Ou
seja, o pensamento e a o sentimento humanos movem-se em torno
de uma visao da realidade e na determinacdo daquilo que nesta
realidade serve de instancia Ultima, de centro absoluto, a partir do
qual se ordenam a vida individual e coletiva.

Podemos distinguir trés posturas metafisicas que podem ser
classificadas segundo seu impacto sobre o politico: pré-axial, axial e
pos-axial.

Na metafisica pré-axial, o mundo é visto como um todo sagrado,
e os atos politicos sao pensados como reiteracdes de paradigmas
divinos. O profano e o relativo ndao tem lugar na sociedade. Se a
entronizacdo de um rei ou a declaracao de uma guerra sdo vistos
como atos divinos ou divinizados, ndo ha lugar para o politico: a
ordem nao representa um problema para a sociedade. A ordem desta
sociedade manifesta-se no “eterno retorno do mesmo” que ocorre
quando os atos singulares sao abolidos na sua historicidade mediante
sua subsunc¢ao em um paradigma divino atemporal. O absoluto se faz
imediatamente presente nesta sociedade dissolvida no sagrado. Aqui,
a configuragdo social que impede a emergéncia do politico pode ser
denominada teocratica: o divino ou o absoluto impde imediatamente
a ordem ao mundo.

Na era axial, o sagrado é remetido a uma esfera transcendente
e a realidade imanente, mundana, é diferenciada como profana. A
ordem surge como um problema na medida em que se tem clareza
da existéncia de um principio de ordem, o absoluto, mas ao mesmo
tempo, sabe-se que ele esta ausente deste mundo, que é visto como

2 SCHMITT, Carl. Romanticismo politico, p. 57.

s |bid., p. 58.

26 |bid. A utilizagdo deste texto de Schmitt devo a sugestdo do prof. Hugo Herrera, da Universidad de los
Andes (Chile).
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relativo e contingente. A esfera mundana, livre da presenca do
sagrado, esta aberta a acdo e iniciativa humanas, nao sendo a ordem
do convivio considerada como reproducdo de uma ordem garantida
pelos deuses, mas resultado da escolha e acao humanas. O politico
emerge na distin¢do axial entre imanéncia e transcendéncia. Michele
Nicoletti, interpretando o pensamento de Carl Schmitt, tematiza este
ponto com o conceito de “teologicidade do politico”, que ele explica
nos seguintes termos: “isto ndo significa que a politica seja algo
sagrado, ao contrario, ela é totalmente mundana, mas justamente
porque é mundana ela ndo se resolve em si mesma, ndo se explica
na sua pura imanéncia, mas remete a um elemento transcendente
que a constitui e a torna possivel. Este elemento transcendente
pertence, segundo Schmitt, ao politico enquanto tal, e ndo deriva de
uma dependéncia sua em relacdo a religido ou a ética”~. Isso porque
este elemento transcendente estd ligado a estrutura metafisica
do politico, a sua vinculagao com a distin¢dao axial, e portanto, nao
depende de qualquer fundamentacdao em uma visao baseada em uma
ética ou religido particulares.

Por sua vez, as sociedades modernas caracterizam-se por uma
profunda secularizacdao. Como nas sociedades pré-axiais, perde-se
a diferenciacdo entre transcendente e imanente, mas ao contrario
daquelas, dominadas pela esfera religiosa, agora a superacdao da
dicotomia se faz em beneficio do profano. De fato, nas sociedades
modernas, ha uma crescente tomada de posicao pods-axial, pela
imanentiza¢ao do absoluto.

Ha dois modos principais pelos quais a modernidade pretendeu
ultrapassar a distin¢do axial: o liberal e o totalitario.

O liberalismo nega o absoluto. Ele perdeu a consciéncia de que a
alternativaperante ametafisicanuncaé apofdntica,isto é,de afirmacao

27 “Ciod non significa che la politica sia qualcosa di sacro, al contrario essa & del tutto mondana, ma proprio
in quanto mondana essa non si risolve in se, non si spiega nella sua pura immanenza, ma rimanda a un
elemento trascendente che la constituisce e la rende possibile. Questo elemento trascedente appartiene
per Schmitt al politico stesso in cuanto tale e non gli deriva da una sua dipendenza della religione o
dall’etica” (Michele NICOLETTI, Trascendenza e potere, p. 627).

Ne)
Ne)
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ou negacao do absoluto, pois este sempre esta presente. Aalternativa
de fato é topoldgica: trata-se de saber onde situar o absoluto: "pode
mudar o que os homens consideram como instancia absoluta, ultima,
e Deus pode ser substituido por fatores mundanos e do aquém™:.
Assim, "o lugar de Deus para o homem moderno foi ocupado por
outros fatores, certamente mundanos, como a humanidade, a nacao,
o desenvolvimento histérico ou também a vida como vida por si
mesma, em sua total banalidade, mero movimento”» e ainda "o
Estado, o povo, o também o sujeito individual”. O liberalismo é cego
para o fato de que negar o absoluto significa apenas uma mudanc¢a
na consciéncia, ndo na realidade: deixa-se de estar consciente do
absoluto, que continua a ser efetivo na existéncia humana. De fato,
o préprio liberalismo, nada mais é do que a entronizac¢ao do “sujeito
individual” como absoluto.

De efeitos muito mais devastadores para o convivio humano é a
outra postura pos-axial, o totalitarismo. Ao contrario do liberalismo,
o totalitarismo afirma o absoluto. Mas como postura pds-axial,
eliminando a esfera transcendente, s6 pode ser uma afirmacdo de
um absoluto intra-mundano, como a natureza, entendida em sentido
biolégico, ou a histéria. Com a atuagao imediata destes absolutos na
vida comunitaria, a ordem social passa a ser entendida como produto
imediato da biologia — o caso do nazismo - ou como produto da
histéria, no caso do comunismo. A ordem da vida em comum deixa
de ser um problema proposto a deliberacao humana e a decisdo
humanas e assim, o politico deixa de existir=.

28 SCHMITT, Carl. Romanticismo politico, p. 58.
2 |bid.
30 Cf. ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo, p. 512-531.
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A TEOLOGIA POLITICA DE HOBBES

PRELIMINARES

Na primeira parte deste artigo, focamos a necessidade do ponto
de vista teolégico para poder situar o politico na sua especificidade
ontolégica, a contingéncia. Foi observado que a condicdo de
possibilidade da teologia politica e do politico é a distincao axial
entre transcendéncia e imanéncia. A partir de um ponto de vista
transcendente, a realidade politica é interpretada como mundana
e contingente. Mas a teologia politica ndao se contenta com
dessacralizar o politico, separando o divino do humano. Se o politico
é 0 auto-questionamento radical da sociedade, e a sociedade pode
ser posta em questao porque nao é divina, a propria atividade de
por em questdo exige a referéncia a um critério transcendente, sob
pena do questionamento ndo ser radical. A sociedade nao tem em
sua propria estrutura interna a verdade que pode liberta-la de seus
préprios condicionamentos. Por isso a teologia politica tem como
tarefa reconduzir a contingéncia do politico ao seu fundamento
necessario. Ou seja: além de demonstrar que o politico ndo contém
sua verdade dentro de si — dessacralizacao - a teologia politica
deve mostrar como o politico deve orientar-se por esta verdade -
a legitimidade. A teologia politica, como hermenéutica do politico,
deve captar o politico como signo contingente de uma verdade
necessaria. Sua tarefa como hermenéutica é dupla: ndo sé distinguir
sentido necessario/teoldgico e referéncia mundana/contingente, mas
também vincula-los. A verdade e a justica ndo sao imanentes a este
mundo (distin¢do), mas devem se fazer presentes nele, o que torna
o politico uma praxis de mediacdo entre transcendente e imanente.

Nesta segunda parte do artigo, dedicada a Hobbes, pretendemos
mostrar como ele coloca no transcendente o fundamento do politico
(leis naturais como leis de Deus) e como ele interpreta a atividade
politica como mediagdo (cristologia politica e soberania).

Das trés obras politicas de Hobbes, Elementos de lei natural
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e politica é a Unica que ndo possui nenhuma secdo dedicada
especificamente a questdo religiosa. A sua obra Do cidaddo (1642)
dedica uma terca parte (intitulada precisamente “Religidao”) a essa
tematica. E o Leviatd (1651) tem praticamente metade de seu texto
dedicado a argumentos fundados nas Sagradas Escrituras. Apos
duas secdes em que o tratamento do fendmeno politico é realizado
somente a partir de argumentos cuja origem é a razdo ("O Homem" e
"0 Estado”), Hobbes passa a discorrer sobre a legitimidade do Estado
a luz de argumentos escrituristicos, na se¢ao "0 Estado Cristao” e "O
Reino das Trevas”.

Nosso objetivo é demonstrar, brevemente, duas teses contidas
na afirmacao de Carl Schmitt: "Hobbes tem frequentemente e
energicamente proclamado que Jesus é o Cristo, “that Jesus is the
Christ”, e esta afirmacdao nao é para ele somente uma confissao
subjetiva de fé, mas o eixo do sistema conceitual da sua teologia
politica”=. A primeira tese: Hobbes possui uma teologia politica.
Segunda tese: esta teologia articula a questao da mediacao do
soberano a partir de uma cristologia politica.

1. Teologia politica: as leis naturais como leis de Deus

A distincao axial que torna possivel a teologia politica, a saber,
a distincdo entre transcendéncia e imanéncia, Deus e o mundo, é
estabelecida por Hobbes nos seguintes termos: "Mas o reconhecimento
de um unico Deus eterno, infinito, e onipotente pode ser derivado do
desejo que os homens tem de conhecer as causas dos corpos naturais
(...). Pois aquele que de qualquer efeito que vé ocorrer infira a causa
proxima e imediata deste efeito, e depois a causa desta causa, e mergulhe
profundamente na investigacao das causas, devera finalmente concluir
que necessariamente existe (como até os filésofos pagaos confessavam)
um primeiro motor. Isto € uma primeira e eterna causa de todas as coisas,
que é o que os homens significam com o nome de Deus"=.

31 SCHMTTI, Carl. Il compimento della riforma, p. 162.
32 HOBBES, Thomas. Leviatd, p. 66.
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Do reconhecimento da existéncia de Deus deriva o
reconhecimento de sua onipoténcia, do qual deriva o direito de
governar os homens: "O direito de natureza, pelo qual Deus reina
sobre os homens, e pune aqueles que violam suas leis, deve ser
derivado, nao do fato de té-los criado, como se exigisse obediéncia
por gratidao por seus beneficios, mas sim de seu poder irresistivel
(-..)"s. Quais sdo as leis que Deus deu aos homens, e cuja viola¢do
acarreta a punicao divina dos transgressores? As leis de natureza: "As
leis de Deus, portanto nada mais sdao do que as leis de natureza”=.

Deus, como causa de todas as coisas, é causa transcendente
da natureza e das leis da natureza. Estas ultimas sdao proposicoes
estabelecidas pela razdao acerca dos meios que o ser humano deve
empregar para proteger suavida, ameacada no horizonte da "condicao
natural do homem”, uma condicao de guerra de todos contra todos.
Os meios de preservar a vida (as leis naturais) ganham efetividade
mediante um contrato de todos com todos, pelo qual se institui um
soberano, encarregado de velar pela efetividade da lei natural.

Deste modo mostra-se como a verdade da politica (leis da
natureza)transcendemaesferada pratica politica. O critériodo politico
nao é imanente ao politico. Em relagdo as leis de natureza, o politico
é contingente, pois pode realiza-las ou ndo. Se as leis da natureza
forem implementadas, pode-se esperar a vida, a paz e a prosperidade,
pois “todas as leis da natureza tendem para a preservacao da
natureza”s, ao passo que sua violacdao ou desconhecimento torna a
vida humana “solitaria, pobre, sérdida, embrutecida e curta”s=. As leis
naturais sao necessarias a preservacao da natureza. A pratica de sua
implementacao (o politico) é contingente.

O carater necessario das leis deriva de sua origem divina. Deus
que fez a natureza, criou também as leis que permitem preserva-
la e tornou-as acessiveis a razao humana. Mas nao s6 o conteddo

33 HOBBES, Thomas. Leviatad, p. 212.
34 |bid., p. 130.

35 |bid., p. 94.

36 |bid., p. 76.
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das leis, que podem ser conhecidas pela razao, mas também o seu
carater obrigatdrio, ou seja, normativo, possui um fundamento
divino. Sem o autor divino, as leis naturais sao meros expedientes
estratégicos de autopreservacao, carentes de normatividade. Elas
nao teriam a capacidade de “obrigar em consciéncia”. E a vontade
de Deus que torna as leis naturais verdadeiras “leis”: "A estes
ditames da razao os homens costumam dar o nome de leis, mas
impropriamente, pois eles sao apenas conclusées ou teoremas
relativos ao que contribui para a conservacdo e defesa de cada um.
Ao passo que a lei, em sentido préprio, é a palavra daquele que tem
direito de mando sobre os outros. No entanto, se considerarmos
0s mesmos teoremas como transmitidos pela palavra de Deus,
que tem direito de mando sobre todas as coisas, nesse caso serao
propriamente chamados leis"s.

Hobbes distingue aqui a ordem do conhecimento da ordem da
fundamentacdo. O conhecimento das leis naturaisadvém de um exame
das inclinacdes da natureza humana. Mas o seu fundamento reside
no direito de Deus de governar os seres humanos. Assim, o conteddo
das leis naturais é obtido pela razdo natural, mas sua imperatividade
vem de Deus. O que significa que o fundamento da normatividade
das leis naturais é transcendente. Com isso, Hobbes evita o equivoco
de derivar proposi¢des normativas (leis) de proposicoes descritivas
(estratégias de sobrevivéncia).

A teologia politica de Hobbes se articula em torno da
interpretacao da realidade politica como contingente a luz das leis de
natureza “imutaveis e eternas”s, e portanto, extra-mundanas, tendo
uma origem e um estatuto que ndo depende da vontade dos homens,
mas da vontade de Deus.

37 HOBBES, Thomas. Leviata, p. 95.
3 1bid., p. 94.
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2. Cristologia politica: a soberania como mediacao

A teologia politica de Hobbes nao é articulada apenas como
teologia natural, isto &, a reflexdo sobre Deus a partir dos dados da
razao natural, mas ela se estrutura também como teologia revelada,
isto é, como uma reflexao que se fundamenta na auto-manifestacao
de Deus na histéria ou revelagdo: “(...) o proprio Deus, através da
revelacao sobrenatural, implantou a religidao”=. A revelacdo se torna
cognoscivel pelas Escrituras, e dai o recurso de Hobbes as Escrituras
nas obras Do Cidaddo e Leviata.

Sem o pecado de Addo, a obediéncia as leis naturais seria
suficiente para alcancar o beneplacito de Deus. Mas com o pecado,
fez-se necessario um Redentor, que expiasse os pecados e reunisse
os redimidos no Reino de Deus. Assim, além da obediéncia as leis de
Deus (leis naturais) fez-se necessaria a fé em Jesus como Messias/
Cristo, isto &, na afirmacdo de que ele é o Redentor dos pecados dos
homens e o Rei prometido pelas Escrituras: “O Unico artigo de fé que
as Escrituras tornam simplesmente necessario para a salvacao é este,
que Jesus é o Cristo. Pelo nome de Cristo se entende o rei que Deus
tinha antes prometido pelo pelos profetas do Antigo Testamento para
reinar em seu nome eternamente, e para lhes dar aquela vida eterna
que ficara perdida com o pecado de Adao"“~. Ele também é o profeta
soberano que revela a vontade Deus: "No tempo do Novo Testamento
0 Unico profeta soberano era Nosso Salvador, que era ao mesmo
tempo o Deus que falava, e o profeta a quem ele falava” (p. 42).

O reinado de Jesus "ndao comecara antes da ressurreicao”« dos
mortos e do Juizo Final. Aqueles que se deixam batizar como cristaos
estdo aguardando a vinda de Jesus para reinar sobre eles: “Jesus
sera rei, ndo apenas enquanto Deus, pois neste sentido ele ja é rei,
e sempre o sera de toda terra, em virtude de sua onipoténcia, mas
também peculiarmente rei dos seus eleitos, em virtude do pacto que

32 HOBBES, Thomas. Leviata, p. 71.
“ Ibid., p. 132.
4 Ibid., p. 176.
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com ele fizeram no batismo”«. O poder sempre deriva do contrato: e
o batismo, para os cristaos, é o sacramento que expressa a vontade do
batizado de ser sidito de Jesus Cristo.

Aqui ha uma analogia entre Jesus Cristo e os reis deste mundo:
propriamente falando, eles sao vice-reis de Deus+, ou seus lugares-
tenentes«, isto é, representantes de Deus: no mundo futuro, Jesus
Cristo “serd rei como subordinado ou vice-rei de Deus Pai, como
Moisés o era no deserto, e os Sumos Sacerdotes o eram antes do
reinado de Saul, e os reis depois disso”s. Assim como Jesus é o
mediador entre Deus Pai e os homens, o soberano opera a mesma
mediacao, efetivando a vontade de Deus presente nas leis naturais
por meio da lei civil. O soberano civil tenta assim ordenar o
imanente (a sociedade) a partir do transcendente (a vontade de Deus
manifestada nas leis naturais). Do ponto de vista teolégico-politico, o
soberano (analogamente a Cristo), é lugar-tenente, o vice-reis, isto €,
o representante de Deus, tendo o supremo poder tanto em matérias
civis como eclesiasticas.

Que o soberano seja o representante de Deus, além de ser o
representante dos individuos que o instituiram por contrato, é algo
facilmente constatavel pela andlise da exposicao que o Hobbes faz
do conceito de representacdo no livro |l do Leviata.

Ali, a representacao é definida a partir do conceito de “agir em
nome de outrem” ou “ser autorizado a agir em nome de outrem”. O

4
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HOBBES, Thomas. Leviata, p. 76.

Ibid., p. 45.

Ibid., p. 52.

Ibid., p. 76.

0 soberano é vice-rei de Deus para a totalidade dos suditos do ponto de vista da teologia natural e vice-rei
dos cristdos do ponto de vista da teologia revelada. Mas na teologia politica de Hobbes, tanto o papel do
soberano cristdao como ndo-cristao torna-se inteligivel a partir da mediacado e da realeza de Jesus Cristo.
Como se sabe, Hobbes ndo admite uma separacdo entre poder temporal e espiritual, pois isso cria a
possibilidade de decisdes contraditérias, que abririam as portas a guerra civil. Para ele, o soberano deve
controlar a religido e a divulgacdo plblica de todas as verdades que afetem a conduta humana, sob pena
de opinides insensatas levarem a guerra civil. O contexto das guerras religiosas deve ser considerado
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representante é o ator, aquele que age, e o representado é o autor,
aquele em nome de quem se age. O representante é um agente/ator
que foi autorizado a agir pelo representado, que deve ser considerado
como o verdadeiro autor da acdo. Assim o soberano é considerado
como representante dos seus suditos, o ator cujas acdes devem ser
imputadas aos individuos que o autorizaram pelo pacto social, e que
portanto, devem ser considerados os autores propriamente ditos das
acoes do soberano.

Quando Hobbes afirma que tudo o que o soberano mandar deve ser
considerado como “mandado por Deus mesmo"=, a partir da teoria da
sua representacao pode-se dizer que Deus é o autor das a¢oes cujo ator
€ o0 soberano. Assim como na cristologia considera-se que Deus é o autor
das acoes realizadas por Jesus Cristo, o mediador entre Deus e o homem,
0 soberano procura realizar a mesma mediacao entre transcendente e
imanente, impondo as leis naturais-divinas a este mundo.

Este tipo de construcdao pareceria inviabilizar o projeto da
teologia politica, de dessacraliza¢ao do politico. O soberano parece
adquirir atributos divinos, ao ser legitimado a partir do alto. Mas isso
€ uma ilusao. Ainda que Hobbes procure de modo obsessivo legitimar
o poder politico, o vinculo entre o soberano e a verdade divina
permanece contingente. Isto &, sua legitimidade nao é dada a priori, e
a obediéncia a ele tem limites. O que significa que a mesma analogia
com o Cristo mostra os limites do poder soberano: como o Cristo, o
soberano é um vice-rei de Deus. A analogia, enquanto método da
teologia politica, estabelece uma relacdo e ndo uma identidade.
O seu paradoxo é que ela sempre legitima deslegitimando: o
soberano é um vice-rei como o Cristo, e portanto ele é legitimo. Mas
ele ndo é o Cristo, e portanto, pode se tornar ilegitimo. Ao contrario da
mediacao do Cristo, a mediacao do soberano é imperfeita. A verdade
de fé é: "Jesus é o Cristo” e ndo "0 soberano ou o Estado é o Cristo".
A perfeita representacdo s6 pode se realizar no homem-Deus, ndo no
Deus mortal. Em termos mais explicitos: s6 o Cristo pode reclamar

“ HOBBES, Thomas. Do Cidadao, Ill, p. 282.
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obediéncia incondicional, porque ele n3o é apenas o ator como
homem mas também o autor, como Deus: Ele é o representante e o
representado. A sua dupla natureza é uma representacao que nao
apenas torna presente o ausente, como toda representacao. Como
a divindade estd presente em Cristo, a representacdo aqui deve ser
entendida também como manifestacdao de algo interior: o Cristo
ndo apenas expressa a divindade além de si (o Pai) mas também a
divindade em si (o Filho). A cristologia politica estabelece a estrutura
da soberania: ser a mediacdo entre transcendéncia e mundo, mas
também a sua contingéncia. A mediacdao do soberano é precaria,
historica e relativa.

Ainda que Hobbes tenha sido o autor que mais longe foi
na tentativa de legitimar o poder, na tentativa de obter a paz e
evitar as guerras confessionais, o nucleo teoldgico-politico de
seu pensamento impede-o de dar o passo final e estabelecer uma
obediéncia incondicional ao poder politico. Cada individuo continua
a ter uma relagdo direta com Deus e com o Cristo (como possui uma
relacdo direta com sua prépria auto-conservacao, o que igualmente
torna condicional sua obediéncia em matéria civil) que, em casos
extremos, pode ser invocada contra o soberano. A transcendéncia é o
fundamento do poder, mas também seu limite.

Na obra Do cidaddo, Hobbes ensina que “ha leis naturais relativas
ao culto de Deus"« , isto é, a razdo natural dita a cada homem o
modo adequado de prestar culto a Deus. O ateismo é um pecadox,
isto é, uma violacao da lei natural. No interior da cidade, o homem
deve simplesmente atribuir ao soberano o poder de disciplinar
o culto puablico (do contrario, a disparidade de cultos poderia
ser causa de conflitos e guerra civil). Mas Hobbes pde a seguinte
questao: “"Devemos obedecer a cidade quando ela nos manda
afrontar diretamente a Deus, ou quando nos proibe de adora-lo?”
A sua resposta é inequivoca: "Afirmo que isso ndo se segue, e em tal

“ HOBBES, Thomas. Do cidaddo, p. 279
0 |bid., p. 285.
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caso nao devemos obediéncia. Pois ninguém podera entender que
fazer uma afronta, ou nao prestar culto algum, possa constituir uma
maneira de culto. Além disso, nenhum dos que confessam que Deus
reina tinha, antes da constituicao da cidade, o direito de negar a Deus
a honra que lhe é devida; portanto, ndo pode transferir a cidade o
direito de ordenar tais coisas”s. Nao se pode esquecer que Deus é
“rei supremo do mundo e de todos os reis deste mundo”=. O rei ou o
soberano é sempre e apenas um vice-rei de Deus, é esse vinculo com
a transcendéncia que o legitima: "certamente quem nao obedecer ao
vice-rei em todas as coisas estara pecando contra o rei”, mas essa
transcendéncia também o limita: "a nao ser que o substituto usurpe o
trono para si mesmo, ou o dé a outra pessoa; quem obedecer de forma
tao absoluta ao vice-rei, a ponto de segui-lo até nessas excecoes, sera
réu de traicao”s.

No Leviatd, Hobbes desenvolve de um modo mais amplo o fato
de que o soberano é mediador da verdade "Jesus é o Cristo” para os
suditos cristdos. Sao as deducbes e conseqiiéncias desta verdade que
sao o objeto dos cuidados do soberano. Desde que o soberano afirme
esta verdade, ele é legitimo. Mas o que ocorre com um soberano pagao?
Ele também é vice-rei de Deus, pois ainda que nado se apdie na verdade
revelada ("Jesus é o Cristo”), ap6ia-se sobre a verdade natural (leis
naturais) que também possui origem divina. Mas se o soberano pagao
ordenar que um sudito cristdo negue que Jesus é o Cristo, o sudito esta
autorizado a desobedecé-lo de forma nao violenta, isto &, deixando-se
matar: se alguém “esta em poder de um rei ou Estado idélatra, ao lhe
ordenarem sob pena de morte que preste culto diante de um idolo,
detestar o idolo em seu coracao, procede bem, muito embora, se tivesse
a forca suficiente para suportar a morte em vez de lhe prestar culto,
procedesse ainda melhor"s. Procede melhor o sudito que desobedece

«

* HOBBES, Thomas. Do cidaddo, p. 282.

2 |bid., p. 285.

53 |bid.

% Ibid., p. 167. Cf. RHONHEIMER, Martin. La filosofia politica di Thomas Hobbes. Roma: Armando Editore, 1997,
p.252-253.
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porque, ainda que Hobbes tente excluir o quanto pode a possibilidade de
contradicdo entre Deus e o soberano, o fato deles ndo se identificarem
torna a possibilidade real. Nestes casos, o correto é obedecer a Deus e
ndo ao soberano: “E bastante evidente que, quando alguém recebe duas
ordens contrarias e sabe que uma vem de Deus, tem de obedeceraestae
ndo a outra, embora seja a ordem de seu legitimo soberano”=. S6 o poder
pode exigir obediéncia, e um poder limitado como o do soberano s6 pode
exigir uma obediéncia limitada: "Pois se a ordem do soberano civil for tal
que possa ser obedecida sem a perda da vida eterna, é injusto nao lhe
obedecer (...). Mas se a ordem for tal que ndo possa ser obedecida sem
que seja condenado a morte eterna, entao seria loucura obedecer-lhe e
tem lugar o conselho do Nosso Salvador (Mt 10,28): Nao temais aqueles
que matam o corpo, mas nao podem matar a alma"“=. Aquele que mata o
corpo (o soberano) é apenas um mediador precério daquele que pode
matar a alma. S6 este Ultimo pode requerer a obediéncia incondicional.

CoNcLUSAO

A teologia politica ndo consiste em uma sacraliza¢do do politico,
ou na legitimacao de situacbes politicas particulares. Ela é uma
“"hermenéutica do politico”s, uma aproximacao do fenémeno politico
segundo uma certa "direcao do pensamento”s, definicdo que Ricoeur
propde para o termo “sentido”.

Se a realidade politica é a referéncia do "politico”, qual poderia
ser seu sentido, se aceitamos, com Ricoeur, a distin¢ao fregeana entre
sentido e referéncia? Para Frege, com efeito, a referéncia é arealidade
designada pela linguagem, e o sentido o modo de apresentacao desta
realidade.

O politico se apresenta (sentido) a nés como “precario, histérico,
relativo”, porque o "momento teolégico” do pensamento teologico-
politico garante, segundo Horkheimer, a consciéncia de "o mundo

55 HOBBES, Thomas. Leviata, p. 129.

6 |bid., p. 129.

57 NICOLETTI, Michele. Trascedenza e potere, p. 627.
58 RICOEUR, Paul, Do texto a agdo, p. 156.
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em que vivemos deve ser interpretado como relativo (ndo ha grifo no
original)”s. E essa interpretacdo é possivel porque “o mundo, que é
relativo, pressupde, segundo seu sentido, um Absoluto (ndo ha grifo
no original)“«. O pensamento cuja dire¢do/orientacdo (sentido) rumo
ao mundo é teologico, garante a mundanidade do mundo, isto é, sua
relatividade, porque pressupde um absoluto transcendente ao mundo.

Notocanteaquestaodopolitico,issosignificaquesomentequando
o politico como realidade pertencente a este mundo (referéncia) vem
interpretado como relativo a partir de um pensamento cuja direcao
(sentido) seja dado por um absoluto transcendente ao mundo, pode
garantir a “historicidade, relatividade e precariedade” do politico.
O politico s6 pode ser apreendido a partir de um sentido teolégico,
ou seja, o politico s6 se constitui como objeto de experiéncia e de
conhecimento no interior uma interpretacao teoldgica.

A condicao da teologia politica é a distincao axial entre
transcendéncia e imanéncia. Sem esta distin¢ao, a teologia politica
nao pode operar, pois ndo havera um sentido a ser compreendido.
Segundo Horkheimer, este é o destino do mundo futuro, “porque
se suprimira a teologia. E com isso desaparecerd do mundo o que
denominamos ‘sentido’”:.. O politico s6 pode ter seu sentido decifrado
pela teologia, pois o politico € mundano, e s6 a teologia conhece
o sentido do mundo: "Que sei sobre Deus (...)? Sei que este mundo
existe (...). Que ha nele algo (...) que chamamos seu sentido. Que este
sentido nao radica nele, mas fora dele. Que podemos chamar Deus
(...) ao sentido do mundo”«.

A teologia politica de Hobbes segue a distincao axial e afirma
a distincdo entre Deus e o mundo, transcendéncia e imanéncia, leis
naturais e leis civis. O sentido do mundo esta fora do mundo. Com
isso, a contingéncia do politico é garantida. Mas é necessario vincular
o mundo e seu sentido, imanéncia e transcendéncia, e a teologia

5 HORKHEIMER, Max. Anhelo de justicia, p. 147.

% |bid., p. 148.

1 |bid., p. 200.

62 WITTGENSTEIN, Ludwig. Didrio Filoséfico, 11.06.1916.
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politica de Hobbes permitiu-o pensar o politico como media¢do entre
transcendente e imanente, mediacao esta que o soberano atualiza a
semelhanca da mediacao de Cristo.

No pensamento de Hobbes pode-se constatar o potencial da
teologia politica como hermenéutica do politico. O politico tem seu
sentido em uma verdade transcendente que ele s6 alcanca representar
de uma maneira precaria. Contudo, Hobbes falha em nao explorar
"o carater politico intenso da adoracao de um Deus crucificado”s. A
cristologia politica de Hobbes enfatiza somente a dimensao gloriosa
da mediacdo de Jesus Cristo, esquecendo sua dimensdo sofredora.
Ora, a cruz marca com clareza os limites do poder politico, o que
precisamente o torna inteligivel: o ilimitado ndo pode ser conhecido,
nem interpretado. A propria teoria da representacao de Hobbes é
mutilada pelo seu desconhecimento do mistério da cruz: o soberano
representa apenas Deus como seu vice-rei. Ora, a cruz acrescenta a
representacao do Onipotente por parte de Cristo a representacao de
todos os sem-poder deste mundo. Uma cristologia politica integral daria
conta da complexidade da nocao de representacao, conceito central a
todo pensamento politico: assim como a mediacao da divindade ou da
verdade transcendente é o traco estrutural do poder politico, o servico
aos sem-poder € a sua justificacdo funcional. O soberano representa a
verdade ao expressa-la e representa o povo ao protegé-lo. O politico
constitui-se em uma dupla hermenéutica: interpreta a verdade a luz da
protecao do povo e a protecao do povo a luz da verdade.

Se a filosofia politica de Hobbes enfatiza o carater "ascendente” da
representacdo (do povo ao soberano), sua teologia politica enfatiza o seu
carater“descendente” (daverdade ao soberano).Ora, suateologia politica
também poderia esclarecer o carater ascendente da representacao se
assumisse o carater teolégico-politico da cruz. Aqui, ele veria que o
sentido do poder esta, além do servico a verdade, no servi¢o aos sem-
poder (algo que é claro na sua filosofia politica). Com isso, Hobbes ndo
avanca de modo satisfatorio na interpretacao do poder como mediac¢ao

63 SCHMITT, Carl. Théologie politique, p.174, nota.
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imperfeita, um fendmeno que se torna plenamente manifesto somente
quando iluminado pelo mistério da mediacao perfeita sem poder.
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