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Resumo: A compatibilidade entre fé e razdo
seria uma questdo atual ou seria algo de ja
superado na histéria do pensamento? Neste
artigo o autor mostra que se pode defender
a existéncia de um nexo fecundo entre fé e
razdo mesmo na atual situacdo de aparente
contraposicdo entre ciéncia e fé. O autor
também defende que o cristianismo ao propor
nocées teoldgicas centrais como a de logos e
verdade torna possivel e frutifero o dialogo
entre fé e razdo.
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Abstract: The compatibility between faith and
reason is a current issue or is it something
already overcome in the history of thought? In
this article, the author shows that it's possible
to defend the existence of a fruitful link
between faith and reason even in the current
situation of apparent opposition between
science and faith. The author also argues that
Christianity in proposing central theological
notions such as logos and truth becomes
possible and fruitful the dialogue between
faith and reason.
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Resumen: ;La compatibilidad entre fe y razén
es una cuestion actual o algo ya superado en
la historia del pensamiento? En este articulo el
auto muestra que se puede defender la existencia
de un nexo fecundo entre fe y razén en la actual

situacion de aparente contraposicion entre
ciencia y fe. El autor también defiende que el
cristianismo, al proponer nociones teoldgicas
centrales como la de logos y verdad, hace posible
y fructifero el didlogo entre fe y razén.
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Sommario: La compatibilita tra fede e ragione
€ una questione attuale, oppure é gia stata
superata nella storia del pensiero? In questo
articolo l'autore mostra che nella attuale
situazione di apparente contrapposizione tra
scienza e fede si puo difendere l'esistenza di
un nesso fecondo tra fede e ragione. L'autore
difende inoltre che il cristianesimo, grazie
all’introduzione di nozioni teologiche centrali
come quelle di logos e di verita, fa possibile y
fruttifero il dialogo tra fede e ragione.
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Résumeé: La compatibilité entre la foi et la raison
est une question d‘actualité ou est-ce quelque
chose de déja surmonté dans lhistoire de la
pensée? Dans cet article, l'auteur montre que l'on
peut défendre l'existence d’'un lien fécond entre
foi et raison, méme dans la situation actuelle
de l'opposition apparente entre la science et la
foi. L'auteur aussi soutient que le christianisme
en proposant notions théologiques centraux
tels que les logos et la vérité devient possible et
fructueux le dialogue entre foi et raison.

Mots-clés: Foi. Raison. Science. Vérité.

* O presente texto foi apresentado por Mons. Tomasz no dia 12 de fevereiro de 2015 como “aula inaugural”
do ano letivo, no auditério do Centro de Estudos Filoséfico-Teolégicos Redemptoris Mater de Brasilia.

Brasiliensis, Brasilia, DF, v. 4 n. 7, p. 7-18, jan./jun. 2015



TOMASZ GRYSA

Reunimo-nos hoje para a inauguracdo do ano académico de um
Seminario Maior, onde se estuda a fé e se forma na fé. E uma festa da
teologia, uma festa da fé. Contudo agora, surge a pergunta: na realidade, em
que cremos? Que significa crer? Pode existir realmente uma coisa como esta
no mundo moderno?

A resposta parece simples: nés cremos em Deus. E esta a nossa decisdo
basica. Mas apresenta-se de novo a pergunta: é possivel ainda hoje crer em
Deus? E uma coisa razoavel? Desde o Iluminismo, pelo menos uma parte
da ciéncia empenha-se com primor a procurar uma explicacdo do mundo,
na qual Deus seja supérfluo. E, assim, Ele deveria tornar-se inGtil também
para a nossa vida. Mas todas as vezes que poderia parecer que quase se
conseguiu chegar a esta conclusdo, manifestava-se sempre de novo: as
contas ndao quadram! As contas sobre o homem, sem Deus, ndo quadram,
e as contas sobre o mundo, sobre todo o universo, sem Ele ndo quadram.
No fim de contas, permanece a alternativa: o que existe na origem? A razao
criadora, o Espirito Criador que tudo realiza e suscita o desenvolvimento,
ou a Irracionalidade que, privada de qualquer razao, estranhamente produz
um cosmos ordenado de maneira matematica e também o homem, a sua
razdo. Mas ela, entdo, seria apenas um resultado casual da evolucgdo e por
conseguinte, no fundo, também uma coisa irracional.

NGs cristdos dizemos: "Creio em Deus Pai, Criador do céu e da terra”,
creio no Espirito Criador. N6s cremos que na origem esta o Verbo eterno, a
Razao e ndo a Irracionalidade. Com esta fé ndo precisamos de nos esconder,
ndo devemos recear que nos encontramos com ela num beco sem saida.
Sentimos alegria em poder conhecer Deus! E procuramos demonstrar
também aos outros a racionalidade da fé, como exortou explicitamente Sao
Pedro os cristaos do seu tempo e, com eles, também a nds na sua Primeira
Carta (cf. 3, 15)!

Desde os primordios, a tradicao catélica rejeitou o chamado fideismo,

que é a vontade de crer contra a razdo. Credo quia absurdum (creio, porque

8 Brasiliensis, Brasilia, DF, v. 4 n. 7, p. 7-18, jan./jun. 2015



FE E RAZAO: REFLEXOES INSPIRADAS PELO MAGISTERIO DO PAPA BENTO XVI

é absurdo) ndo é uma férmula que interpreta a fé catélica. Com efeito, Deus
ndo é absurdo, eventualmente é mistério. O mistério por sua vez ndo é
irracional, mas superabundancia de sentido, de significado, de verdade. Se,
olhando para o mistério, a razdo vé obscuridade, ndo é porque no mistério
ndo haja luz, mas sobretudo porque ha demasiada. Assim como quando o
olhar do homem se volta diretamente para o sol, s6 vé trevas; mas quem
diria que o sol ndo é luminoso, alias, a fonte da luz? A fé permite olhar
para o «sol», Deus, porque é acolhimento da sua revelacao na historia e,
por assim dizer, recebe verdadeiramente toda a luminosidade do mistério
de Deus, reconhecendo o grande milagre: Deus aproximou-se do homem,
ofereceu-se ao seu conhecimento, condescendendo com o limite criatural
da sua razao (cf. Concilio Ecuménico Vaticano Il, Constituicdo dogmaética Dei
Verbum, 13). Ao mesmo tempo Deus, com a sua graga, ilumina a razao, abre-
lhe horizontes novos, incomensuraveis e infinitos. Por isso, a fé constitui
um estimulo a procurar sempre, a nunca parar nem se contentar com a
descoberta inesgotavel da verdade e da realidade. E falso o preconceito de
certos pensadores modernos, segundo 0s quais a razao humana seria como
que bloqueada pelos dogmas da fé. E verdade precisamente o contrario,
como os grandes mestres da tradicdo catélica demonstraram. Antes da sua
conversdo, santo Agostinho procura a verdade com grande inquietacao,
através de todas as filosofias disponiveis, julgando-as todas insatisfatérias.
A cansativa busca racional é para ele uma pedagogia significativa para o
encontro com a Verdade de Cristo. Quando diz: «compreende para crer, e
cré para compreender» (Discurso 43, 9: PL 38, 258), € como se narrasse a
prépria experiéncia de vida. Diante da Revelacdo divina, intelecto e fé ndo
sdo alheios nem antagonistas, mas ambos sao condi¢des para compreender o
sentido da mesma, para acolher a sua mensagem auténtica, aproximando-se
do limiar do mistério. Juntamente com muitos outros autores cristaos, santo
Agostinho é testemunha de uma fé que se exerce com a razao, que pensa e

convida a pensar. Neste sulco, santo Anselmo dira no seu Proslogion que a

Brasiliensis, Brasilia, DF, v. 4 n. 7, p. 7-18, jan./jun. 2015

©



TOMASZ GRYSA

fé catélica é fides quaerens intellectum, onde o procurar a inteligéncia é um
ato interior do crer. Serd principalmente sao Tomas de Aquino — fortalecido
por esta tradicao — que se confrontara com a razao dos filésofos, mostrando
quanta vitalidade racional nova e fecunda deriva para o pensamento humano
da insercdo dos principios e das verdades da fé crista.

Para Sao Tomas de Aquino, o encontro com a filosofia pré-crista de
Aristételes (falecido por volta de 322 a.C.) abria uma nova perspectiva.
A filosofia aristotélica era, obviamente, uma filosofia elaborada sem
conhecimento do Antigo e do Novo Testamento, uma explicagdo do mundo
sem revelacdo, unicamente pela razdo. E esta racionalidade consequente
era convincente. Assim, a antiga forma da “nossa filosofia” dos Padres ja
ndo funcionava. A relacdo entre filosofia e teologia, entre fé e razdo, devia
ser reconsiderada. Existia uma “filosofia” completa e convincente em si
mesma, uma racionalidade precedente a fé, e depois a “teologia”, um pensar
com a fé e na fé. A questdo urgente era esta: 0 mundo da racionalidade, a
filosofia pensada sem Cristo e o mundo da fé sao compativeis? Ou entdo
excluem-se? N3o faltavam elementos que afirmavam a incompatibilidade
entre os dois mundos, mas Sao Tomas estava firmemente convencido da
sua compatibilidade alias, que a filosofia elaborada sem o conhecimento de
Cristo praticamente esperava a luz de Jesus para ser completa. Esta foi a
grande "surpresa” de Sao Tomas, que determinou o seu caminho de pensador.
Mostrar esta independéncia de filosofia e teologia e, ao mesmo tempo, a sua
relacionalidade reciproca, foi a missao histérica do grande mestre. E assim
compreende-se porque no século XIX, quando se declarava fortemente a
incompatibilidade entre razao moderna e fé, o Papa Ledo Xlll indicou Sao
Tomas como guia no didlogo entre uma e outra. No seu trabalho teolégico,
Sao Tomas supbe e concretiza esta relacionalidade. A fé consolida, integra e
ilumina o patriménio de verdade que a razao humana adquire. A confianca
que S3o Tomas concede a estes dois instrumentos do conhecimento —a fé e

a razdo - pode ser reconduzida a conviccao de que ambas derivam da Unica
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nascente de toda a verdade, o Logos divino que age tanto no ambito da
criagdo, como no contexto da redencao.

Além do acordo entre razao e fé, deve-se reconhecer, por outro lado,
que elas se valem de procedimentos cognoscitivos diferentes. A razao acolhe
uma verdade em virtude da sua evidéncia intrinseca, mediata ou imediata;
a fé, ao contrario, aceita uma verdade com base na autoridade da Palavra de

Deus que se revela. Sao Tomas escreve no inicio da sua Summa Theologiae:

E diplice a ordem das ciéncias; algumas procedem de
principios conhecidos mediante a luz natural da razdo,
como a matemdtica, a geometria e semelhantes;
outras procedem de principios conhecidos através
de uma ciéncia superior: como a perspectiva procede
de principios conhecidos mediante a geometria,
e a musica de principios conhecidos através da
matemdtica. E deste modo, a doutrina sagrada
(ou seja, a teologia) é ciéncia porque procede dos
principios conhecidos através da luz de uma ciéncia
superior, isto é, a ciéncia de Deus e dos Santos*.

Esta distincdo assegura a autonomia, tanto das ciéncias humanas como
das ciéncias teoldgicas. Porém, ela ndo equivale a separacao, mas implica
sobretudo uma colaboragao reciproca e vantajosa. Com efeito, a fé protege
a razdo de toda a tentacdo de desconfianca nas préprias capacidades,
estimula-a a abrir-se a horizontes mais vastos, mantém viva nela a busca dos
fundamentos e, quando a propria razao se aplica a esfera sobrenatural da
relacdo entre Deus e homem, enriquece o seu trabalho. Segundo Sao Tomas,
por exemplo, a razdo humana pode chegar indubitavelmente a afirmacdo da
existéncia de um Unico Deus, mas s6 a fé, que acolhe a Revelac¢ao divina, é
capaz de haurir do mistério do Amor de Deus Uno e Trino.

Por outro lado, ndo é apenas a fé que ajuda a razdo. Também a razao,

com os seus meios, pode fazer algo de importante para a fé, prestando-lhe

1 TOMAS DE AQUINO, S&o. Suma Teolégica. |, q. 1, a. 2. Sdo Paulo: Loyola, 2002.
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um triplice servico, que S3o Tomas resume no proémio do seu comentario
ao De Trinitate, de Boécio: "Demonstrar os fundamentos da fé; explicar
mediante semelhancas as verdades da fé; rejeitar as objecdes que se
levantam contra a fé” (q. 2, a. 2). Toda a histéria da teologia é, no fundo, o
exercicio deste compromisso dainteligéncia, que mostra ainteligibilidade da
fé, a sua articulacdo e harmonia interna, o seu bom senso e a sua capacidade
de promover o bem do homem. A exatidao dos raciocinios teolégicos e o
seu significado cognoscitivo real fundamentam-se no valor da linguagem
teologica que, segundo S3o Tomads, é principalmente uma linguagem
analégica. A distancia entre Deus, o Criador, e o ser das suas criaturas é
infinita; a dessemelhanca é sempre maior do que a semelhanca (cf. DS
806). Nao obstante, em toda a diferenca entre Criador e criatura, existe uma
analogia entre o ser criado e o ser do Criador, que nos permite falar sobre
Deus com palavras humanas.

Portanto, a fé catélica é razoavel e nutre confianca também na razao
humana. Na Constituicdo dogmatica Dei Filius, o Concilio Vaticano | afirmou
que arazao é capaz de conhecer com certeza a existéncia de Deus através do
caminho da criacao, enquanto a fé pertence sé a possibilidade de conhecer
“facilmente, com certeza absoluta e sem erro” (DS 3005) as verdades que
dizem respeito a Deus, a luz da graca. Além disso, o conhecimento da fé
ndo é contrario a reta razdo. Com efeito, na Enciclica Fides et ratio, o Santo
Papa Jodo Paulo Il resume assim: “A razdo do homem ndo é anulada nem
humilhada, quando presta assentimento aos contetdos de fé; é que estes
sdo alcancados por decisdo livre e consciente” (n. 43). No desejo irresistivel
de verdade, somente uma relacdo harmoniosa entre fé e razdao é o caminho
reto que conduz a Deus e ao pleno cumprimento de si mesmo.

Esta doutrina é facilmente reconhecivel em todo o Novo Testamento.
Escrevendo aos cristdaos de Corinto, S3o Paulo afirma: "Os judeus pedem
milagres, os gregos reclamam a sabedoria; mas noés pregamos Cristo

crucificado, escandalo para os judeus e loucura para os pagdos” (1 Cor 1,

12 Brasiliensis, Brasilia, DF, v. 4 n. 7, p. 7-18, jan./jun. 2015



FE E RAZAO: REFLEXOES INSPIRADAS PELO MAGISTERIO DO PAPA BENTO XVI

22-23). Com efeito, Deus salvou o mundo ndo com um gesto de poder, mas
mediante a humilhacdo do seu Filho unigénito: segundo os parametros
humanos, a modalidade insélita atuada por Deus ndo condiz com as
exigéncias da sabedoria grega. E no entanto, a Cruz de Cristo tem uma sua
razao, que Sao Paulo chama: ho légos tou staurou, “a palavra da cruz” (1 Cor
1, 18). Aqui, o termo légos indica tanto a palavra como a razao e, se alude
a palavra, é porque expressa verbalmente o que a razao elabora. Portanto,
Paulo vé na Cruz ndo um acontecimento irracional, mas um acontecimento
salvifico que possui um seu bom senso reconhecivel a luz da fé. Ao mesmo
tempo, ele tem tanta confianca na razdao humana, a ponto de se admirar
pelo fato de que muitos, mesmo vendo as obras realizadas por Deus, se
obstinam a ndo acreditar n'Ele. Na Carta aos Romanos diz: "Com efeito,
as... perfeicoes invisiveis [de Deus], o seu poder e divindade sempiternos,
tornam-se visiveis a inteligéncia, através das suas obras” (1, 20). Assim,
também S3o Pedro exorta os cristdos da diaspora a adorar "Cristo Senhor
nos vossos coragoes. Estai sempre prontos a responder, para a vossa defesa,
a todo aquele que vos perguntar a razdo da vossa esperanca” (1 Pd 3, 15).
Num clima de perseguicao e de forte exigéncia de testemunhar a fé, aos fiéis
pede-se que justifiquem com motiva¢des fundadas a sua adesdo a palavra
do Evangelho, que expliquemos a razao da nossa esperanca.

E nestas premissas acerca do nexo fecundo entre compreender e crer
que se funda inclusive a relacdo virtuosa entre ciéncia e fé. Mas aqui surge
imediatamente a pergunta: isto é deveras possivel? Ou ndo é em si uma
contradi¢do? Porventura ciéncia ndo é o contrario de fé? Nao deixa a fé de
ser fé, quando se torna ciéncia? E ndo deixa a ciéncia de ser ciéncia quando
estad ordenada ou até subordinada a fé? Tais questdes, que ja para a teologia
medieval representavam um sério problema, com o moderno conceito de
ciéncia tornaram-se ainda mais impelentes, a primeira vista até sem solucao.

De fato, ndo serve a nada esta licdo, se permanecesse sem resposta a

verdadeira pergunta: é verdade aquilo em que cremos, ou ndo? Na teologia
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estd em jogo a questdo acerca da verdade; ela é o seu fundamento Gltimo
e essencial. Aqui uma expressao de Tertuliano pode fazer-nos dar aqui um
passo em frente; ele escreve que Cristo nao disse: Eu sou o costume, mas:
Eu sou a verdade — non consuetudo sed veritas (Virg. 1, 1). Christian Gnilka
mostrou que o conceito de consuetudo pode significar as religides pagas que,
segundo a natureza, ndo eram fé, mas “costume”: faz-se aquilo que sempre
se fez; observam-se as formas cultuais tradicionais e espera-se permanecer
assim na justa relacdo com o ambito misterioso do divino. O aspecto
revoluciondrio do cristianismo na antiguidade foi precisamente a ruptura
como “costume” poramor a verdade. Tertuliano fala aqui sobretudo com base
no Evangelho de sao Jodo, no qual se encontra também a outra interpretacao
fundamental da fé crista, que se expressa na designacao de Cristo como
Logos. Se Cristo é o Logos, a verdade, o homem deve corresponder-lhe com
o0 seu préprio logos, com a sua razdo. Para chegar a Cristo, ele deve estar no
caminho da verdade. Deve abrir-se ao Logos, a Razao criadora, da qual deriva
a sua propria razado e para a qual ela o remete. Daqui compreende-se que
a fé crista, pela sua propria natureza, devia suscitar a teologia, interrogar-
se sobre o bom senso da fé, mesmo se naturalmente o conceito de razao e
de ciéncia abracam muitas dimensdes, e assim a natureza concreta no nexo
entre fé e razao devia e deve ser sempre de novo investigada.

Portanto, por mais claro que se apresente no cristianismo, o vinculo
fundamental entre Logos, verdade, e fé — a forma concreta deste vinculo
suscitou e suscita sempre novas perguntas. E claro que neste momento esta
pergunta, que ocupou e ocupara todas as geracdes, ndo pode ser tratada
em particular, nem sequer de modo geral. Gostaria apenas de tentar propor
uma pequenissima nota. Sao Boaventura, no prélogo ao seu Comentdrio ds
Sentencas falou de daplice uso da razdao — de um uso que é irreconciliavel
com a natureza da fé e de outro que, ao contrario, pertence propriamente
a natureza da fé. Existe, assim se diz, a violentia rationis, o despotismo da

razdo, que se faz juiz supremo e ultimo de tudo. Este tipo de uso da razao
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é certamente impossivel no ambito da fé. Que quer dizer Boaventura com
isto? Uma expressao do Salmo 95, 9 pode mostrar-nos do que se trata. Aqui
Deus diz ao seu povo: "No deserto... 0s vossos pais tentaram-me. Puseram-
me a prova mesmo tendo visto as minhas obras”. Menciona-se aqui um
daplice encontro com Deus: eles “viram”. Mas isto para eles ndo é suficiente.
Eles poem Deus “a prova”. Desejam submeté-lo a uma experimentacdo. Ele
é, por assim dizer, submetido a um interrogatorio e deve sujeitar-se a um
procedimento de prova experimental. Esta modalidade de uso da razao,
na era moderna, alcancou o apice do seu desenvolvimento no ambito
das ciéncias naturais. A razdao experimental hoje é considerada como a
Unica forma de racionalidade declarada cientifica. O que ndo pode ser
cientificamente provado ou falsificado é excluido do ambito cientifico. Com
esta orientacdo foram realizadas obras grandiosas, como sabemos; que ela
seja justa e necessdria no ambito do conhecimento da natureza e das suas
leis, ninguém pretenderd p6-lo seriamente em ddvida. Contudo existe um
limite para este uso da razdo: Deus ndao é um objeto da experimentacao
humana. Ele é Sujeito e manifesta-se unicamente na relacdo de pessoa a
pessoa: isto faz parte da esséncia da pessoa.

Nesta perspectiva Boaventura menciona um segundo uso da razao,
que é valido para o ambito “pessoal”, para as grandes questdes do préprio
ser humano. O amor quer conhecer melhor aquele que ama. O amor, o amor
verdadeiro, ndo torna cegos, mas videntes. Dele faz parte precisamente a
sede de conhecimento, de um verdadeiro conhecimento do outro. Por isso, os
Padres da Igreja encontraram os precursores e 0s mensageiros do cristianismo
— fora do mundo da revelagdo de Israel — ndo no ambito da religido habitual,
mas nos homens em busca de Deus, em busca da verdade, nos “fil6sofos":
em pessoas que estavam sequiosas da verdade e por conseguinte estavam
no caminho rumo a Deus. Quando ndo ha este uso da razdo, entdo as grandes
questdes da humanidade sdo postas fora do ambito da razao e sdo deixadas

a irracionalidade. Por isto é tdo importante uma teologia auténtica. A fé reta
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orienta a razao para a abertura ao divino, para que ela, guiada pelo amor a
verdade, possa conhecer Deus mais de perto. A iniciativa para este caminho
encontra-se junto de Deus, que colocou no coracao do homem a busca do
seu Rosto. Portanto, faz parte da teologia, por um lado a humildade que se
deixa “tocar” por Deus, por outro a disciplina que se liga a ordem da razao,
que preserva o amor da cegueira e que ajuda a desenvolver a sua forga visiva.

Portanto, é urgente redescobrir de modo novo a racionalidade humana
aberta a luz do Logos divino e a sua perfeita revelacdao que é Jesus Cristo,
Filho de Deus feito homem. Quando é auténtica, a fé cristda ndo mortifica a
liberdade e a razdo humana; e entdo, por que fé e razao devem ter receio
uma da outra, se ao encontrar-se e dialogando podem expressar-se do
melhor modo? A fé supde a razao e aperfeicoa-a, e a razao, iluminada pela
fé, encontra a forca para se elevar ao conhecimento de Deus e das realidades
espirituais. A razdo humana nada perde abrindo-se aos contelGdos de fé,
alids, eles exigem a sua adesao livre e consciente.

Dito isto, chego a conclusdo. Tudo o que é valido no desenvolvimento
moderno do espirito, ha de ser reconhecido sem reservas: todos nos sentimos
agradecidos pelas grandiosas possibilidades que isso abriu ao homem e pelos
progressos que nos foram proporcionados no campo humano. Alids, o ethos
da cientificidade é vontade de obediéncia a verdade e, consequentemente,
expressao duma atitude que faz parte das decisdes essenciais do espirito
cristdo. Portanto, a minha inten¢do ndo é retirada, nem critica negativa; pelo
contrario, trata-se de um alargamento do nosso conceito de razao e do seu
uso. Porque, juntamente com toda a alegria face as possibilidades do homem,
vemos também as ameacas que resultam destas mesmas possibilidades e
devemos perguntar-nos como poderemos domina-las. Consegui-lo-emos
apenas se razao e fé voltarem a estar unidas duma forma nova; se superarmos
a limitacdo auto-decretada da razdo ao que é verificavel na experiéncia, e
Llhe abrirmos de novo toda a sua amplitude. Neste sentido, a teologia ndo s6

enquanto disciplina histérica e humano-cientifica, mas como verdadeira e
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propria teologia, ou seja, como indagadora da razdo da fé, deve ter o seu lugar
na universidade e no amplo didlogo das ciéncias.

S6 assim nos tornamos capazes também de um verdadeiro didlogo das
culturas e das religides —um didlogo de que temos necessidade muito urgente.
No mundo ocidental, é largamente dominante a opinido de que sdo universais
apenasarazao positivista e as formas de filosofiadeladerivadas. Mas as culturas
profundamente religiosas do mundo véem, precisamente nesta exclusao do
divino da universalidade da razao, um ataque as suas convic¢des mais intimas.
Uma razdo, que diante do divino é surda e repele a religido para o ambito das
subculturas, é incapaz de inserir-se no dialogo das culturas. E no entanto a
razao moderna, prépria das ciéncias naturais, com a sua dimensao platdnica
intrinseca traz consigo uma questao que a transcende a ela juntamente com
as suas possibilidades metédicas. Ela propria tem simplesmente de aceitar a
estrutura racional da matéria e a correspondéncia entre o nosso espirito e as
estruturas racionais operativas na natureza como um dado de fato, sobre o
qual se baseia o seu percurso metddico. Mas, a pergunta sobre o porqué deste
dado de fato existe e deve ser confiada pelas ciéncias naturais a outros niveis
e modos do pensar - a filosofia e a teologia. Para a filosofia e, de maneira
diferente, para a teologia, a escuta das grandes experiéncias e convic¢oes
das tradicoes religiosas da humanidade, especialmente da fé cristd, constitui
uma fonte de conhecimento; recusa-la significaria uma inaceitavel reducao
do nosso escutar e responder. Ora, desde ha muito tempo que o ocidente vive
ameacado por certa aversao contra as questdes fundamentais da sua razao,
mas o Unico resultado seria sofrer um grande dano. A coragem de abrir-se a
vastidao da razdo, e ndo a rejeicao da sua grandeza - tal é o programa pelo
qual uma teologia comprometida na reflexdo sobre a fé biblica entra no
debate do tempo atual. E a este grande logos, a esta vastiddo da razdo que
convidamos 0s nossos interlocutores no dialogo das culturas. A formacao para

este dialogo, é a grande tarefa do Seminario.
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